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سس لست لي يس يت لي 


اخ همك ١‏ 

تُقسم مراحل الأدب اليهودي إلى عدة عصورء ويتميز كل عصر منها بخصائص وصنات 
عن غيره من العصور السابقة له أو اللاحقة عليه وذلك بفعل الظروف والأحوال التي يتعرض لبا 
اليهود تاريخيًا وسياسيًا. مما ينعكس أثره كذلك على النصوص الأدبية. وقبل عرض تقسيم تلك 
العصور تاريخيًا تجدر الإشارة إلى ارتباط الأدب اليهودي بمصادره التشريعية؛ لذلك آثرت وصف 
هذا الأدب بالأدب اليهودي وليس بالأدب العبري؛ لأن اللفة العيرية قد مرت بمراحل من القوة 
والضعف. وبطبيعة الحال نشطت الكتابة بها الحالة الأولى وقلت إن لم تكن قد انعدمت 2 
الثانية؛ ومع ذلك لم يتوقف اليهود عن الكتابة والتدوين؛ وبالتالي لم تتوقف الكتابة اليهودية؛ 
حيسث استخدم اليهود اللفة السائدة ‏ العصر الذي يحيون فيه لكتابة أدبهم وشروحهم 
وتفاسيرهم, فتارة كتبوا بالآرامية: وأخرى باليونانية حتى العصور الوسطى التي استخدموا فيها 
اللغة العربية؛ هذا إلى جانب اللنات الأوربية التي مزجوا بينها وبين العبرية لكتابة أدبهم مثل 
اليد 


ة واللادينو. 
وبناء على ذلك يكون مصطلح الأدب اليهودي أعم وأشمل من مصطلح الأدب العبري؛ مع 

الأخذ بعين الاعتبار أن مصطلح يهودي نفسه أحدث من مصطلح عبري وأنه ظهر ف فترة السبي 
البابلي؛ ل حين أن مصطلح عبري قد ظهر مع هجرة سيدنا إبراهيم - عليه السلام - من أور 
الكلدانيين إلى فلسطين؛ إلا أنني استخدمت مصطلح أدب يهودي للدلالة على الفترة القديمة من 
تاريخ الأدب اليهوديء التي يُشار إليها ِ معظم المصادر بمرحلة الأدب العبري القديم؛ وذلك لأن 
مصدرها الأساس هو العهد القديم وهو الكتاب المقدس الأول لدى اليهود. 

أما أهم مراحل الأدب اليهودي فيمكن تقسيمها على النحو التالي: 
-)١‏ مرحلت الأدب اليهودي القديم: 

وتتضمن هذه المرحلة الأدب اليهودي القديم منذ نشأته وحتى حوالي ١٠"ق.م؛‏ ويُعد 
كتاب العهد القديم المصدر الرئيس لبذه المرحلة؛ علاوة على بعض الكتابات والنقوش التي لم 
يصلنا منها إلا القليل. هذا إلى جانب الأسفار المفقودة والتي ورد الحديث عنها بين طيات العهد 
القديم؛ ومنها ' سفر حروب الرب ': و" سفر أخبار ملوك إسراثيل "؛ و ' سفر أخبار ملوك يهوذا ". 
و" سفر ناثان الرائي '"؛ وغيرها 
-)١‏ مرحلت الأدب اليهودي التلمودي: 
وتمتد هذه المرحلة لما يقرب من سبعة قرون أو يزيد قليلاً؛: حيث يؤرخ لبا من حوالي ١٠٠ق.م‏ حتى 
سنة ١٠50م؛‏ والمصدر الأساس لبذه المرحلة هو كتاب التلمود بقسميه الرئيسين المشنا والجمارا؛. 


هذا بالإضافة إلى الكتب غير القانونية والمعروفة ب " الأبوكريفا ". 
؟)- مرحلت الأدب اليهودي الوسيط: 

وهي المرحلة التي تمتد إلى حوالي اثني عشر قرئًا؛ حيث يؤرخ لبا من ١٠5م‏ حتى ١٠1١م‏ 
والمصدر الأساس لبذه المرحلة يتمثل فيما كتبه اليهود 2 البلاد الإسلامية إلى جانب بعض 
الكتابات اليهودية سواء باللغة العبرية أو غيرها خ أوربا الشرقية والغربية. 
1)- مرحلت الأدب اليهودي الحديث: 

وتمتد هذه المرحلة من القرن الثامن عشر الميلادي وحتى الآن؛ «مواء ما كتبْ باللغة 
العبرية أو غيرها من اللغات ب شتى أنحاء العالم؛ أو فلسطين قبل قيام إسرائيل وبعدها. 

ونقدم ‏ هذا الكتاب تعريفًا بمتن المصدر الثاني من مصادر التشريع اليهودي؛ وأعني 
بهذا المتن نص المشنا؛ حيث يمثل هذا النص الجزء الرئيس من التلمود الذي يشكل مع العهد 
القديم مصدري التشريع اليهودي. والوقوف على تاريخ المشنا وما تضمه من أفكار ومعتقدات يُعد 
ذا فائدة عظيمة ْ معرفة الأساس العقدي الذي صاغه حاخامات التلمود بعد انتهاء جمع العهد 
القديم وتدوينه. كما يفيد كذلك 4# الوقوف على الأحوال الاجتماعية والنفسية التي عاشتها 
الجماعة اليهودية ب تلك الحقبة ومدي انعكاس ذلك على تشريعاتهم وأحكامهم: هذا فضلاً عن 
الإلمام بطبيعة الشخصية اليهودية التي تستطيع التكيف والتأقلم تبعًا للظروف السياسية التي 
يعيشون فيها كما يتضح ذلك من مراحل التاريخ اليهودي المختلفة 

وسنقدم ‏ هذا الكتاب أولاً تعريفًا بالمشنا وتاريخها وأقسامها والشروح التي وضعت 
عليها وكونت معها التلمود بنوعيه البابلي والفلسطيني؛ ثم نعرض بعد ذلك لأهم المضامين العقدية 
التي تضمها المشناء ثم نتناول عرض أهم السمات اللفوية والأسلوبية التي ميزت لغة المشنا عن لغة 
العهد القديم. ونختم هذا الكتاب بتقديم مجموعة من النصوص تمثل أقسام المشنا الستة؛ حيث 
اخترنا الفصل الأول من المبحث الأول من كل من الأقسام الستة. 

والنه تعالي نسأل التوفيق والسداد» وأن يسد هذا الكتاب نقصا في 
المكتبن العربييّ عن الد راسات اليهودياتن بصطتن عامة» والتلموديي منها على 
وجه الخصوص. 

والله من وراء القصد »2»» 


المؤلف 
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( ب) المشنا اصطلاحًا 
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(؛) شروح المشنا وتكوين التلمود 


(5) موقف الفرق اليهودية من المشنا وشروحها 


(1) لغة المشنا وشروحها 


ثانيًا: أهم العقائد الدينيتّ في يهوديت المشنا 


)١(‏ الألوهية 

)١(‏ الموقف من العقائد الأخروية 

(0) الموقف من الآخر - غيراليهودي 

ثالثا؛ لغ المشنا وأسلوبها 

(أ) لغة المشنا 

(ب) أسلوب المشنا 

رابعًاء مجموعت من النصوص المشناويتّ المختارة 


الهوامش والمراجع 


أولا : المشنا : تاريخها وأقسامها 


(1) المشنا لغقّ واصطلاحًا: 


أ-المشنا الغي: 

تعني كلمة مشنا 017: ب اللفة العبرية ' التعلم " و" التكرار”" ' وهي كلمة 
مشتقة من الفعل آا1: بمعنى " كرر" و" أعاد " وهو يقابل على الأرجح - # الآرامية الفعل 
80 بمعنى " قص ” و" درس ”" و" تعلم ”". 

ويذكرهحانوخ ألبق؛ أن الفعل العبري قد اتسع معناه من " التكرار" و" الإعادة "2 
وأصبح يعني كذلك ' الدراسة " و" التعلم "2 وذلك من خلال التأثير الآرامي الذي اجتاح 
اللغة العبرية”". ولقد تأصل هذا المعنى بكشرة الأحكام المشنوية التي تحث على أهمية 
تكرار موضوع الدرس لمرات عديدة حتى يتم استيعابه تمامّاء وهي الطريقة التي كانت 
شائعة بين العديد من الشعوب القديمة مثل البنود والصينيين واليونان والرومان". 

ولقد استخدمت كلمة المشنا ل العهد القديم؛ للدلالة على معاني " الإعادة " 
والتكرار" و' التثنية ". حيث وردت فيما يقرب من خمسة وثلاثين موضومًا”. وكانت 
تُحرّك بحركة الإمالة القصيرة تحت حرف النون» ولكن بعد أن استقر معني الكلمة على 
3 الدراسة " و" التعلم'» غيّر الحاخامات تشكيل حرذ النون من حركة الإمالة القصيرة 
إلي حركة الفتح الطويل؛ فتحولت كلمة 7190 إلي ##ا(: ؛ ويرجح " حانوخ ألبق" 
حدوث هذا التغيير كنوع من المماثلة اللفظية لكلمة ' المقرا " 8777 ؛ وكلمة ' التوراة " 
7 ؛ وكلمة ' هلاخاه ” 7773 ؛ وجميعها مصطلحات تدل على التوراة وشرائعها". 
وفيما يبدو أنها محاولة من الحاخامات لرفع منزلة المشناء والارتقاء بها إلي مستوي التوراة 
وقدسيتها. 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديق 


ب - المشنا اصطلاحًا : 
تُعرّف " المشنا ' اصطلاحا بأنها مجموعة الأحكام والتعاليم والتفاسير والوصايا 
التشريعية التي تناقلت عبر الأجيال شفاهة”"؛ من عهد موسى - عليه السلام - حتى عهد 
" يهودا هناسي ”" الذي قام بتنسيقها وتسجيلها”": واعتبرت بذلك أساس التلمود ومتنه» 
الذي امتدت أجياله تاريخيًا - مرورًا بأجيال المشنا وما سبقها حتى انتهت شروحها المعروفة 
بالجمارا وُجمعا معًا تحت مسمي التلمود - إلي فترة عشرة قرون خمسة فبل الميلاد ومثلها 


0 
ع 


والمشنا تتضمن شروحا وتفاسير مفصلة للتوراة وأحكامهاء كما تشتمل على 
أحكام وقوانين لم ترد ك التوراة؛ وإنما تم استنباطها قياس لتوافق ظروف وأحوال اليهود 
طبقًا لطبيعة العصر الذي يعيشون فيه؛ ب جملة لتراكم خبرات وتجارب حاخامات اليهود 
عبرمثات السنين!", 


إاناك منزلة المشنا وأجميتها عند البهود: 

تحتل المشنا مكانة بالغة الأثر 2 التراث اليهودي وعءلى كافة الاتجاهات الدينية» 
والاجتماعية؛ والاقتصادية؛ والسياسية. فاليهود يعتبرونها مصدرًا من مصادر التشريع يأتي 
المقام الثاني بعد التوراة مباشرة”" ' ولرجال الدين اليهودي محاولات عديدة 2# تناولبم 
للمشنا وشروحها؛ بغرض إكسابها القدسية والإلزام لدي اليهود. و إشارة إلي ثمار هذه 
المحاولات يري " ول ديورانت " أن قدسية المشنا ترجع إلي كونها صياغة شفوية للقوانين 
التي أوحاها الله - تعالي - إلي موسى - عليه السلام - ثم علمها موسى لخلفائه؛ 
وعليه فإن ما فيها من الأوامر والنواهي واجبة الطاعة تستوي # هذا مع ما جاء ‏ الكتاب 
المقدسن". 

ويتضح من كلام ' ول ديورانت * مدي تأثره بما قاله رجال الدين اليهودي عن 
المشناء وتعاليمهاء وأحكامها لدرجة جعلته يساوي بين ما ورد فيهاء وبين ما جاء 2 


الكتاب المقدس نفسه دون أن يشير إلي أن اليهود أنفسهم لا يعترفون بهذه التسمية التي» 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


تجمع العهدين القديم والجديد هذا من ناحية» ومن ناحية أخري لو سلمنا جدلاً مع رجال 
الدين اليهودي أن منزلة المشنا ترقي لمنزلة العهد القديم - كتابهم التشريعي الأول - 
فإن مدارس النقد المختلفة للعهد القديم قد أثبتت بما لا يدع مجالاً للشك مدي المغالطات 


التي يعج بها هذا الكتاب سواء من الناحية التاريخية أو النصية أو المصدرية وهذا هو حال 
الكتاب الذي أوتي له التدوين فماذا عن الكتاب السماعي المنقول شفاهة؟ 


ووفقًا للتراث اليهودي فإن موسى ( عليه السلام ) قد تلقي شريعتين إحداهما 
الشريعة المكتوبة وهي التوراة والأخرى الشريعة الشفوية وهي المشنا. ومما لا شك فيه أن 
هذا الربط بين الشريعة الشفوية ونسبتها إلي موسى ( عليه السلام) ما هو إلا محاولة 
لإضفاء الشرعية على الأحكام المشنوية وإكسابها صفة القدسية والإلزام؛ قام بهذه 
المحاولة رجال الدين اليهودي لإقناع اليهود بما يقولونه أو يفتون به. 


وكان من نتاج محاولات تقديس المشنا من قبل رجال الدين اليهودي أن اقتنع بعض 
اليهود بها وقد سوها بالفعل» بل وضعها بعضهم 4 منزلة أسمي من منزلة التوراة؛ حتى إنهم 
يزعمون أنه لا خلاص لليهودي الذي يترك تلك التعاليم ويشتغل بالتوراة فقط”'". 

ومما تجدر الإشارة إليه أن هذا الرأي القائل بتقديس المشنا لم تقبله جميع الفرق 
اليهودية؛ بل رفضته بعض هذه الفرق الدينية وهاجمته كالسامريين - الذين لم يرفضوا 
المشنا وشروحها فقط؛ بل وأنكروا كذلك قدسية الأنبياء والمكتوبات 2# العهد القديم؛ حيث 
إنهم يقدسون أسفار موسى الخمسة فقط بالإضافة إلي سفر يشوع تلميذه وخليفته. كذلك 
رفضها وأنكرها القراؤون الذين قدسوا العهد القديم فقطء وغيرها من الفرق الأخرى. 

أما الذين قدسوا المشنا وأحكامها وكافة تعاليمها ورفعوها إلي منزلة ومرتبة 
الوحي فيأتي على رأسهم الربانيون الذين كانت آراؤهم وشروحهم هي الأساس الذي 
اعتمد عليه ' التنائيم " 2 جمعهم للمشنا. ولقد علل الربانيون سبب تقديسهم للمشنا؛ 
لاحتوائها على كل ما يهم اليهودي من شرائع دينه التي تنظم بدورها أمور وشئون دنياه. 
فالمشنا 4 نظر أتباعها كيان كلي لا يقتصر على شرح الطقوس والصلوات والاحتفالات 


الأدب اليهودي في المرحلة التلمودين 


الكهنوتية؛ وإنما ينظم سبل معيشتهم ومعاملاتهم سواء فيما بينهم أو فيما يتعلق بعلاقاتهم 
بالشعوب الأخرى. 


وكان من شدة مغالاتهم 4 تقديسهم للمشنا أنهم رأوا فيها أنها نافذتهم لكافة 
استلهاماتهم الفكرية وأنها تشبع لديهم أعمق أمانيهم الدينية» لأنها نجحت فيما عجز عنه 
العهد القديم. 


(")- نشأة المشنا وأقسامها: 


(أ)- نشأة المشنا : 

لقد عرفت جميع الشعوب القديمة بذ التاريخ شريعة شفهية أو سماعية على صورة 
العادات والتقاليد والعرف وبقيت عناصر هذه الشريعة قائمة وسارية المفعول إلي جانب 
الشرائع والقوانين التي أوتي لبا التدوين؛ والتبويب» والتصنيف؛ وجري جمعها ف ألواح 
وصحائف محتوبة”". 


والشريعة الشفهية أو السماعية لدي اليهود - الني عرفت بالمشنا - ارتبطت 
نشأتها بعدة عوامل تضافرت جميعها جنبًا إلي جنب حتى خرجت بذلك جملة القواعد 
والوصايا والشرائع والتعاليم الدينية والأدبية والشروح والتفاسير والروايات المتعلقة بدين 


كللنن 


وتاريخ بني إسرائيل على مدى التاريخ 


وتبدأ هذه العوامل بالوضع السياسي المتدهور لليهود والتي تعود أضوله القوية إلي 
السبي الأشوري 7١‏ ق.م؛ ثم السبي البابلي 087 ق.م» وأخيرًا السبي الروماني. ٠/ام.‏ وقد 
أدت تلك الأوضاع بطبيعة الحال إلي ضياع الرابطة العصبية # الانتساب إلي بني إسرائيل 
بسبب الاندماج شك المجتمعات التي اتجه إليها المسبيون بعد كل سبي تعرضوا له وبسبب 
الاندماج الذي نتج عنه ترك أعداد كبيرة من الإسرائيليين للديانة اليهودية”” 
السبي الأخير - الروماني ١1م”""؛‏ حيث إنه قد أوقع اليهود 4 تناقض مع ما جاء 2 العهد 
القديم الذي طالما حثهم على التفرد والامتياز لكونهم شعب الله المختار وأصحاب العهد 


» وخاصة بعد 


الأدب اليهودي في المرحلتّ التلموديض 


الأبدي» والنصوص التوراتية التي تشير إلي فكرة الاختيار والخصوصية كثيرة ومتعددة 
منها على سبيل المثال -لا الحصر - ما ورد فك التثنية (1 7 -4) ' لأنك أنت شعب 
مقدس للرب إلبك إياك قد اختار الرب إلبك لتكون له شعبًا أخص من جميع الشعوب 
الذين على وجه الأرضء ليس من كونكم أكثر من سائر الشعوب التصق الرب بكم 


واختاركم لأنكم أقل من سائر الشعوبء بل من محبة الرب إياكم وحفظه القسم الذي 
أقسم لآبائكم أخرجكم الرب بيد شديدة وفداكم من بيت العبودية من يد فرعون ملك 


مصر. 


فالوعود البراقة والآمال العريضة التي تحملها النصوص التوراتية المقدسة لا مكان 
لبا على أرض الواقع وأصبح لا معنى لمحبة الرب التي هي السبب # اختياره لبم 2 ظل ما 
يعيشونه من واقع مرير فهم ذل ومهانة وضعة أمام سائر الشعوب التي وعد اليهود 
بالسيطرة عليها والسيادة» حتى تأصل ل الفكر الديني الإسرائيلي أن لليهود مكانًا فوق 
البشر كإنسان # ميثاق مع ربه لا يشاركه فيه غيره من أهل الأديان الأخرى'"". ومع ذلك 
لم يكف اليهود عن التمرد والعصيان ضد الرومان # محاولة لخلق كيان سياسي موحد» 
وكان آخر محاولات التمرد هوما قام به" بركوخبا "”" عام 76١م؛‏ ولكن فشلت 
محاولته 4 مواجهة القوة الرومانية وكان من نتاج ذلك أن دمرت * يهودا *ونقلت مراكز 
الحياة الثقافية إلي " الجليل 7 


ولم يكتف " هدريان " الإمبراطور الروماني الذي انتصر عليهم وقمع تمردهم 
بذلك؛ بل محا اسم " أورشليم ” ودعاها " إيليا كابيتولينا ' وهو اسم صاغه خصيصا من 
اسمه الأول وهو " إيليوس " واسم ” الكابيتول " وهو المعبد الوثني الروماني المقدس خ 
روما”" ؛ كما حرم ومنع اليهود من الدخول إليها نهائيًا'”". 

وي ظل تلك الظروف كان رجال الدين اليهودي قد سلّموا بأن العهد القديم قد تم 
واتخذ شككه النهائي # زمن عزرا ونحمياء فماذا يفعل رجال الدين اليهودي ولم يعد 
الأنبياء اليهود مدونو الأسفار يظهرون؟ فقد اكتمل الكتاب ولم يعد هناك مكان لنبي 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


جديد ولا مكان لسفر جديد 2 العهد القديم. فما كان من رجال الدين اليهودي ذ ظل 
هذه الأوضاع والاضطرابات والتناقضات إلا أن يجمعوا اليهود المشتتين سياسيًا ودينيًا حول 
قانون تشريعي ثابت وملزم. ولكي يحظى بالقدسية والإلزام فلابد من ربطه بقوة عليا 
ينفذون من خلالها إلي قلوب وعقول أتباع الديانة اليهودية فهم غرقى ولن يبالوا إذا ما 
كانت ادعاءاتهم ومزاعمهم وفتاواهم صادقة أم كاذبة؛ وبالفعل زعم رجال الدين اليهودي 
أن ما يعلنون من فتاوى وتعاليم وأحكام ليس من عندهم بل هو مف نزل على موسى - 
عليه السلام -# سيناء وروي شفاهًا حتى وصل إليهم. ومن هنا نشأت تسمية الفتاوى 
والتعاليم بالقانون الشفوي أو التوراة الشفوية؛ # محاولة لتمييزها عن النصوص المدونة 
للعهد القديه", 


ويهدف هذا القانون المزعوم إلي حماية اليهود من الذوبان 2 الشعوب الأخرى وإلي 
وقايتهم من خطر التناقض والصراع النفسي لفقدان مصداقية وعود العهد القديم فيحفظ 
بذلك عصبيته جنسًا ودينًا ؛ ولذلك احتوى هذا القانون على جميع الشروح والتفاسير 
والتعاليم والوصايا والأحكام التي غطت كافة مجالات الحياة الدينية والأخلاقية 
والتاريخية والعلمية؛ بل وامتدت كذلك الأحكام والوصايا إلي النطاق الأسطوري 
والفولكلوري”". 


وقد جرت عدة محاولات 2 سبيل جمع المشنا وتنسيقهاء ومن المؤكد أن المحاولات 
الأولى لرواية شرائع المشنا وتقييدها لم تبدأ إلا بعد السبي البابلي 2 القرن الخامس قبل 
الميلاد بزمن طويل'””", وهي الفترة التي يسميها باحشو التاريخ الإسرائيلي بفترة الكتبة 
ملقم رهتقددج » وهي تبدأ من عزرا مباشرة وتسبق مرحلة التنائيم - وهم رواة 
المشنا - وهؤلاء الكتبة على ما يبدو هم آباء يهودية البيكل الثاني؛ ولا يعرف على وجه 
الدقة اسم أي حاخام من حاخامات تلك الفترة الممتدة من عزرا حتى شمعون (الصديق)؛ 
لذلك فهي تعتبر فترة الحاخامات مجهولي الأسماء”". 


وذلك يي حين أن ' شمعون يوسف مويال " يسمي الفترة التي تلي السبي البابلي 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


وعودة اليهود د عهد ' قورش " الفارسي إلي فلسطين بفترة الكنيسة الكبرى والتي كانت 
تضم مائة وعشرين عضوًا مهمتهم الأساسية سن القواعد الملائمة لحياة اليهود؛ وترتيب 
الصلوات اليومية والطقوس والعبادات المختلفة» كما يذكر كذلك أن " شمعون الصديق " 
كان معاصرًا لرجال الكنيسة الكبرى ولكنه لم يكن من رجالبا؛ وإنما الحق هو ومن 
عاصروه بها ولقبوا بلقب * بقايا الكنيسة الكبرى " 7770 2701377 درطم 0ك , 


وتلي فترة الكتبة؛ وتسبق عصر التنائيم مرحلة الأزواج وسميت بذلك لأن حاخامات اليهود 
كانوا يتعاقبون خلالها اثنين اثنين وتقع هذه الفترة بين العصرين المكابي والبيرودي حوالي 


للقيو 


ولقد برز من هؤلاء الأزواج خمسة أزواج من حاخامات اليهود حظيت آراؤهم 
بالقبول والتأييد لدي سائر الحاخامات مما أدى إلي إدراج تلك الآراء ضمن تعاليم وأحكام 
المشنا. وهؤلاء الأزواج هم: 
١‏ - ' يوسي بن يوعزر" و ' يوسي بن يوحنان ' وقد عاشا # أيام حروب المكابيين 
الأولى أي ب منتصف القرن الثاني قبل الميلاد. 
؟ -"يوشع بن برحيا "و" نتاي الأربيلي " وهما معاصران للمكابي 'يوحنا" و" 
هيرقانوس "؛ أي منتصف القرن الأول قبل الميلاد. 
" - " يهودا بن طباي " و" شمعون بن شطح " وقد عاصرا الأمير الملكابي إسكندر 
يناي والملكة سالومي #يْ النصف الأخير من القرن الأول قبل الميلاد. 
؛ -" شمعيا"و" أبطاليون ' وقد عاشا ‏ عهد ' هيرقانوس " الثاني أي # أواخر القرن 
الأول قبل الميلاد. 
- ' هليل "و" شماي " وقد عاصرا الملك هيردوس قبيل ميلاد المسيح أو 4 نفس 


الوقت تقريبًا”". 


وكانت فترة التنائيم والتي تحتل القرنين الأولين للميلاد هي فترة الجمع الفعلي 


الأدب اليهودي في المرحل التلموديت 


للمشنا وذلك لتكرار محاولات التنسيق والتنظيم والتقييد لشرائع المشنا المختلفة والتي 


بدأت عن طريق أحد آخر زوجي فترة الأزواج وهو هليل فيُعزي إليه أنه أول من اهتم 
بتخطيط وتجميع المشنا وتقسيمها إلى أقسام مختلفة؛ ولقد اكتسب شهرته من روحه 
السمحة؛ غير المتشددة والتي انمكست على آرائه الدينية والأخلاقية مما أكسبه شهرة 
خاصة عن سائر الحاخامات"'", 

وجاء بعد هليل " عقيبا " الذي قام ببعض التعديلات والتنظيمات داخل أقسام المشنا 
واهتم بشرح الجزيئات الدقيقة المهمة؛ وخلف من بعده مجموعة من تلاميذه الممتازين الذين 
حفظوا تعاليمه ونهجوا نهجه؛ وظلت آراؤهم ومناقشاتهم وشروحهم من ملامح المشنا الثابتة. 

وكان من أبرز هؤلاء التلامين ' مير " الذي أضاف بعض التفصيلات والأحكام 
للمشنا اعتبرت بمثابة حلقة الوصل بين تعاليم وآراء من سبقوه وي مقدمتهم أستاذه " عقيبا " 
وبين نص الشريعة الشفوية التي قام بتجميعها وتحريرها ْ وضعها النهائي ' يهودا 
هناسي””"؛ وقد استخدم ' يهودا هناسي "ف تجميعه ذلك مجموعات المشنا التي سبقته. 
فكان يمحص ويدقق ويتحقق من كل فقرة من فقراتها التشريعية» وإذا ما ارتاب -2 
بعض الأحيان - # بعض الأقوال»؛ كان يفاوض رفاقه وتلاميذه حتى يتأكد منها 
ويضعها الموضع الصحيح؛ أو يحذفها إذا ما تم له التأكد من عدم تأصيلها. 


و بعض الأحيان كان يضطر إلي إدراج بعض الفقرات التي تخالف رأيه 
الشخصي””"؛ يي حين يجمع عليها الحاخامات من رفاقه وتلاميذه؛ ولقد ظهرت آراء 
مختلفة بين العلماء اليهود حول الزمن الحقيقي لجمع المشناء وهل هو زمن " يهودا هناسي ” 
بالفعل» أم فترة متأخرة عنه؟ فيري " موسى بن ميمون "؛ ومعه الحاخامات الذين عاصروه 
الأندلس أنها كتبت فعلاً على يد " يهودا هناسي " و فترته الزمنية» بينما يري راشي ” 
شلومو بن يتسحاق " وآخرون أنها كتبت ع فترة متأخرة عن زمن " يهودا هناسي "؛ والرأي 
الأقرب للصواب أنها قد جُمعت ونقحت على يديه؛: ولكن أضيفت إليها بعض المقتطفات 
الجيل التالي» وإن كانت لم تغير كثيرًا 2 هيكل المشنا العام وأيضًا لم تزعزع ثقة 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


عيطم البؤود ةيا" هود مطاستي والداداة حلت للك قوم ورد على سبيل المثال ب 


مبحث 8773 بمعني " الأدوات أو الأمتعة ” 7١(‏ : ؛)؛ حيث ورد تعليق رابي " يوسي " على 


المبحث ككل فيقول فيه " طوبي لمبحث كليم بدأ بالنجاسة وانتهي بالطهارة " مما 

يقتضي وجود المبحث كاملاً مجمومًا ومنقحًا أمامه حتى يعلق عليه بهذه الكيفية وهذا 
مالا ينطبق على أحكام القسم من ناحية؛ ولا على فترة جمعه تاريخيًا من ناحية أخرى؛ 
حيث ترد ل " يوسي " نفسه آراء ومناقشات داخل المبحث المذكور وخلافات مع الحاخامات 
الآخرين مما يدل على تأخر جمعه وتنقيحه عن فترته التاريخية خصوصا وأن "يوسي" 
ترجع فترته التاريخية إلي نهاية القرن الأول الميلادي وبداية القرن الثاني؛ حيث إنه من الجيل 
الثاني للتنائيم”'" - رواة المشنا - ولكن المنطق هنا يتفق مع جمع " يهودا هناسي ' لبذا 
المبحث ضمن مباحث المشنا 4# نهاية القرن الثاني وبداية القرن الثالث الميلاديين. أما إقحام 
تعليق ' يوسي ' فهو من الإضافات التي وضعت بعد " يهودا هناسي " بغرض إكساب المبحث 
أهمية خاصة:؛ ونري أن هذا الإقحام لم يضر المضمون التشريعي للمبحث»؛ وهكذا سائر 
الإضافات التي وضعت بعد ' يهودا هناسي "؛ مما يدل على قناعة معظم اليهود - خاصة 

- والباحثين عامة 4 نسبة جمع المشنا وتنقيحها إلي عصر " يهودا هناسي ". 


(ب)- أقسام المشنا : 

قسم " يهودا هناسي ' المشنا إلي ستة أقسام تسمى 'لا0: 7770 77ا13: : أقسام 
المشنا الستة؛ وتختصر إلي 8"8 *" بمعني الأقسام الستة. وهناك اختضار آخر يحتوي على 
الحرف الأول من اسم كل قسم من الأقسام الستة » وهو 81[ 710001" ؛ حيث يشير 
الحرف الأول إلي القسم الأول وهو 77ل27: بمعني الزروع أو البذور» ويشيرالحرف الثاني 
إلي القسم الثاني وهو 77ا7: بمعني المواسم والأعياد؛ والحرف الثالث يشيرإلي القتسم 
الثالث وهو 2”03: بمعني النساء؛ والحرف الرابع يشير إلي القسم الرابع 1”7013: الذي يعني 
الأضرارء والحرف الخامس يشير إلي خامس أقسام المشنا وهو 8”277: الذي يعني 
المقدسات؛ أما الحرف الأخير فيشير إلي آخر أقسام المشنا وهو 717:10: بمعني التطهيرات. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديض 


وقبل الحديث عن محتويات هذه الأقسام تجدر الإشارة إلي وجود أربعة مصطلحات 
مهمة خاصة بالتنظيم الداخلي لمحتويات المشنا والذي سنتبعه 4 هذا الكتاب؛ وأول هذا 
المصطلحات مصطلح 570 الذي يعني قسم» وثانيها مصطلح 5 الذي يعني مبحث» 
والثالث مصطلح 7759: الذي يعني فصلء أما المصطلح الأخير فهو 7109: الذي يعني فقرة. 


فالمشنا تتكون من مجموعة من الأقسام» هي ستة - كما سبقت الإشارة -: 
والقسم مجموعة من المباحثء؛ والمبحث مجموعة من الفصول؛ والفصل مجموعة من 
الفقرات”". 


وفيما يلي محتويات هذه الأقسام: 


ويتناول هذا القسم القوانين الشرعية الخاصة بالزراعة سواء ما يتعلق بالحقل أو 
المزروعات؛ و4 شرح الأحكام التوراتية المتصلة بحقوق الفقراء والكهنة ع غلال الأرض 
وحصادها. كما يشرح القواعد والأنظمة المتعلقة بالفلاحة والحراثة وزراعة الحقول 
والبساتين وأحكام السنة السبتية. ويتناول كذلك أحكام العشور بالإضافة إلي المخاليط 
المحظورة 4 النبات والحيوان والكساء. ويعلل «شمعون يوسف مويال» سبب تصدير ' يهودا 
هناسي ' للمشنا بهذا القسم بقوله: " لأن الزراعة هي أساس أعمال الشعوب؛ حيث بها 
تجتني مواد الغذاء الضرورية لحفظ الحياة ”*" » ويشتمل هذا القسم على أحد عشر مبحئًا 
تفصيلها على النحو التالي: 


-١‏ 21373: البركحات: 

وهو عبارة عن الصلوات والأدعية اليهودية المختلفة وسائر البركات الخاصة بكل 

عمل يقوم به اليهودي والأوقات الخاصة بها. وقد تناول هذا المبحث أحكام الصلوات 
والأدعية وما يتعلق بها ْ تسعة فصول. 


الآدب اليهودي في المرحلي التلموديق 


"- 7859: الزاوييّ أوالركحن: 
ويشتمل هذا المبحث على الشرائع الخاصة بكيفية تحديد وتعيين الحدود بين الحقول» 
والأحكام الخاصة بالحصاد وجني الثمار, وترك ما تبقي منها ‏ أركان أو زوايا الحقل 
ليلتقطه الفقراء والمساكين. وقد اعتمد هذا اللبحث ب أحكامه على ما ورد كي اللاويين 
- ١ع‏ والتثنية 4 -305 » وقد تم تناول هذا الموضوع ' ثمانية فصول. 


؟- 727: المشكوك في إخراج عشره من المحاصيل: 
ويختص بتناول الأحكام المتعلقة بالمحاصيل الزراعية وحقيقة قيام أصحابها بإخراج العشر 
منها؛ وبيان أنواع المحاصيل المعفاة من أحكام " الدماي " والمحاصيل الواجب إخراج العشر 


منهاء وأحكام الشراء والبيع الخاصة بها. وقد تضمن هذا المبحث سبعة فصول. 


4- د580: الخلط أو التهجين: 

ويتضمن أحكام النهي عن خلط النبات أو الحيوان عند الإنتاج أو البيع؛ أو زراعة 
صنفين من المحاصيل لي حقل واحد» أو الجمع بين جنسين من المواد يخ ثوب واحد. وقد 
استند هذا المبحث آي أحكامه على ما ورد يك اللاويين 219:15 والتثنية 9:77 -15. وقد 
تناول هذا المبحث ذلك الموضوع ' تسعة فصول. 


0- 9ات”2”0: السنيّ السابعت أو السبتين: 
ويتناول القوانين المتعلقة بإراحة الأرض والإبراء من الديون 2# السنة السبتية. ويحرم 2 هذه 
السنة جني ثمار الأشجار أيضاء وذلك حسب ما ورد الخروج 77: ٠‏ -5٠ء‏ واللاويين 
1١‏ 35, 71130 -48ء والتثنية 56 -254ء ويقع هذا المبحث # عشرة فصول. 


5 - 372715: التقدمات والتبرعات والهبات: 
ويتحدث عن القوانين الخاصة بالتبرعات والنذور من المحاصيل الزراعية التي تقدم للكهنة 
ونوعية تلك المحاصيل: وشروط صلاحية التقدمات؛ وذلك استتادًا إلي ما ورد ي العدد 14 
١ 310 58٠1١ ٠ 4‏ والتثنية 1 : 14؛ وقد تم تناول هذا الموضوع ي أحد عشر فصلاً. 
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7- 2100ا27: العشور: 
ويقصد بهذا المبحث تحديدًا العشر الأول؛ حيث أعطت الشريعة اليهودية عشر محصول 
الحقل للكهنة. وجاء المبحث ليؤكد هذه الشريعة ويفصلها. وكانت مرجعية المبحث 


التشريعية تعود إلي ما ورد 4# اللاويين 77 ٠٠:‏ - 31 , والعدد١8:1١‏ - 75 ؛ ويشمل هذا 


المبحث خمسة فصول. 


8- «لاننات ناذ<: العشر الثاني: 

ويحدد هذا المبحث وجود عشرثان للمحصول بعد إخراج العشر الأول للكهنة؛ 
ويكون حق الانتفاع بهذا العشر الثاني لصاحب المحصول وعائلته؛ وذلك للحج إلي بيت 
المقدسء؛ حسب ما ورد ف اللاويين 27 : 30 ٠‏ والتثنية 14 : 22- 29 ؛ 26 : 12 وشمل هذا 
المبحث خمسة فصول. 


9- 757:: العجين: 

ويختص هذا المبحث بتحديد القدر الذي يجب إعطاؤه للكاهن من العجين الذي 
يصنعه اليهود من غلال الحقل؛ ويشرح الأحكام التي يجب اتباعها حيال هذا الموضوع 
مستندًا 4 ذلك على ما ورد 4 العدد .1١ - 18: ١0‏ وقد شمل هذا المبحث أربعة فصول. 


٠‏ لاد5ت: الغرلت أو القلطي: 
ويبحث تحريم أكل الثمار من الأشجار 4# سنواتها الثلاث الأولي؛ وإخراج ثمار السنة 
الرابعة زكاة للرب على أن تكون هذه الثمار حلالاً بي السنة الخامسة لصاحب الشجرة. 


وأساس هذا المبحث ما ورد # اللاويين 15 :17 - 70, ويشمل هذا المبحث ثلاثة فصول. 


-١‏ 5:7733: البواكيرر: 
ويختص هذا المبحث بقوانين وأحكام تقديم الثمار الأولي من المحاصيل للهيكل 
متضمئًا وصمًا للشعائر والطقوس التي تلزم التقدمة. واعتمد هذا المبحث على ما ورد بخ 
الخروج 15:75 » والتثنية 77 ١٠:‏ -؟١‏ ء وتناول هذا المبحث ذلك الموضوع 2# ثلاثة فصول. 
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- 0ك 
| - القسم الثاني :770 7110 : قسم المواسم والأعباد : 

يتناول هذا القسم أحكام السبوت والأعياد » كما يناقش مختلف المناسبات 
الدينية وقواعد الطقوس والشعائر التي تنظم الاحتفالات الخاصة بكل عيد أو مناسبة 
دينية؛ والأحوال التي يجب أن يكون عليها المعبد استعدادًا لبذه المناسبات المقدسة. 


واهتم القسم كذلك بشرح كيفية معرفة التقويم العبراني لتحديد الأشهر القمرية 
من السنة الشمسية لتعيين الأعياد اليهودية» مستندًا ‏ ذلك على الكثير من الشرائع 
التوراتية بالإضافة إلي شروح الحاخامات المختلفة وتفاسيرهم. وقد تم تناول هذه الأحكام 
القسم من خلال اثني عشر مبحئًا نجملها على النحو التالي: 

-١‏ 0ادت: السبت: 

ونظرًا لما ليوم السبت من قدسية خاصة لدي اليهود فقد خصص الحاخامات مبحئًا 
خاصا به يتناول كيفية الاحتفال به والاستعداد له من ساعة غروب شمس يوم الجمعة إلي 
وقت غروب شمس السبت. وتحرم الشريعة اليهودية القيام بأي نوع من الأعمال 2# ذلك اليوم 
حتى إيقاد النار؛ لذا يسهب المبحث # تناول الأعمال المحظورة # نهار السبت. ويُعد هذا 
المبحث تفصيلاً لما ورد العهد القديم عن تقديس هذا اليوم الذي يعتقدون أنه اليوم الذي 
استراح فيه الرب بعد خلق الدنيا ب ست أيام كما ورد الإصحاح الأول من سفر 
التكوين. وقد حاول المشرعون سد أي ثفرة ‏ التشريع يممكن أن تكون ذريعة لخرق 
شريعة منع العمل يوم السبت"" , ونظرًا لكثرة الأحكام والقوانين المنظمة لطبيعة 
الاحتفالات بهذا اليوم فقد تناول هذا المبحث تلك الأحكام يذ أربعة وعشرين فصلاً. 

"- 1ت”(: قتداخل الحد ود: 

يعتبر هذا المبحث امتدادًا لمبحث السبت؛ حيث يبحث #ي الأحكام الخاصة بما 


يُسمح به لليهودي لي يوم السبت كتعيين الحدود والمسافات التي يمكنه أن يتحرك فيهاء 
ويحرم نقل الأشياء من مكان خاص إلي مكان عام 2 أيام السبت. ويتناول كذلك 
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الأحكام الخاصة باستخدام مستجمعات المياه من الآبار والأحواض وغيرها. وتجدر الإشارة 
إلي أن هذا المبحث من اجتهادات الحاخامات فلا يوجد له سند من فقرات العهد القديم. 
وقد اشتمل هذا المبحث على عشرة فصول. 

؟- 57705: عيد القصح: 

ويختص هذا المبحث بالأحكام المتعلقة بالطقوس والشعائر التي تمارس احتفالاً 
بعيد الفصح وما يستتبع ذلك من أوامر ونواو» وكذلك التفاصيل المتعلقة بمائدة الفصح 
والأدعية والصلوات التي تصاحبها. ولقد تعرض المبحث كذلك للمواصفات الخاصة 
بالقرادين والذبائح وتحريم استخدام الخمائر 4 فطائر الفصح. وناقش المبحث هذا الموضوع 
عشرة فصول. 

4- #ام575: شواقل: 


وهي اسم لعملة قديمة استخدمها اليهود وجعلوا مثقالها من الفضة؛ وقد تناول هذا 
اللبحث الشرائع الخاصة بما يُدفع من مال للمعبد ومال للتكفير وكذلك شرائع تبادل 
النقود ومواعيدها والرهائن وممن تؤخذ وأنواعها. كما يتحدث بالتفصيل عن الأشياء التي 
تنفق من أجلها الشواقل ؛ ويتضمن القوائم التي تسرد أسماء كبار العاملين الرسميين ب 
البيبكل. وقد اعتمد هذا المبحث كذ تشريعاته على ما ورد # الخروج 1:١‏ -235 
واشتمل هذا المبحث على ثمانية فصول. 

807١-0‏ اليوم: 

ويتناول هذا المبحث الطقوس والشعائر الخاصة بالاحتفال بيوم الغفران» ويصف 
الاحتفالات التي كان يترأسها الكاهن الأعلى خ ذلك اليوم. ويناقش كَذلِك أحكام 
صيام هذا اليوم وكونه عيدًا للتطهر من الآثام والذنوب. ومرجعية هذا المبحث التشريعية 
تستند إلي ما ورد # اللاويين 5:17 - 58 ؛ والعدد 75 1١ - ٠:‏ » ويقع هذا المبحث ل 


امائية فصول 
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؟1- 72310: المظللي: 


ويتحدث هذا الملبحث عن الأحكام والقوانين الخاصة بعيد المظال وكيفية إقامة 
المظلة والخيمة والسكن تحتها لمدة سبعة أيام. كما يناقش المبحث كذلك شعائر هذا 
العيد وطقوسه والصلوات والأدعية الخاصة به. ويستند هذا المبحث على ما ورد 4# اللاويين 
2:7 - 81, وقد تم تناول هذه الأحكام كي خمسة فصول. 


- 7803 البيضتي: 

وهي أول كلمة يبدأ بها هذا المبحث لذلك سمي بهاء كما أنه يعرف كذلك 
باسم ”97 2710 بمعني " يوم طيب ” كناية عن العيد. ويختص هذا المبحث بأحكام المباح 
والمحظور ب المواسم والاحتفالات الدينية؛ ويحدد أنواع الأطعمة التي يمكن إعدادها أثناء 
الأعياد. ويعرض هذه الأحكام استنادًا إلي ما ورد الخروج ١1: ١١‏ واللاويين 5177 - 
1 . ويقع هذا الملبحث ل خمسة فصول. 

8- 87 9:7اذة:: رأس السئنات: 

ويختص هذا المبحث بالأحكام الخاصة بالتقويم العبري وكيفية تحديد رأاس 
السنة وذلك لأهميتها ْ تحديد بقية المواسم والأعياد على مدار السنة؛ ومواعيد إخراج 
العشور الخاصة بالكهنة والييكل. ويتضمن كذلك طرق الاحتفال بهذا العيد وصلواته 
وأدعيته والطقوس التي تمارس استعدادًا لهء والأوقات التي يجب أن تؤدي فيها. وأساس هذا 
المبحث ما ورد يك اللاويين 7 : 14 والعدد 14 .١:‏ وقد تناول هذا المبحث ذلك الموضوع ذ 
أربعة فصول. 

- 7703017: الصوم: 

ويبحث الأحكام الخاصة بالصوم من حيث كيفيته وأنواعه وشروطه ومواعيده 
ومبطلاته على المستويين الفردي والجماعي؛ ونظام الصلوات والأدعية الخاصة به. ويقع هذا 
المبحث 4 أربعة فصول. 
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-٠‏ «د75ت: اللضافي: 


ومحور هذا المبحث هو سفر أستير؛ لأنه يتناول أحكام قراءة قصة أستير 2 عيد 
البوريم'” "2 وكيفية الاحتفال بهذا العيدء كما ترد به بعض الأحكام المتعلقة بقراءة 
نصوص معينة من التوراة أثناء العبادات العامة. ويشمل هذا المبحث أريعة فصول. 

-١‏ «الا7 02(: العيد الصغيره: 

ويوضح هذا المبحث اللأحكام الخاصة بالأيام التي تقع بين عيدي الفصح والمظال 
والاحتفالات والطقوس التي يجب أن تقام ْ تلك الفترة. ويناقش كذلك الإرشادات المتعلقة 
ببعض العادات التي يجب أن يؤديها اليهود ل الصباح. كما أنه يشرح الفرائض المتعلقة 
بأحوال الحزن والحداد؛ ويتضمن هذا المبحث ثلاثة فصول. 

- 70027: الاحتغال بالتقدميٌّ الموسميي: 

ويتناول القوانين والأحكام المتصلة بالقرابين التي تقدم 4 الأعياد؛ وفريضة الحج 
إلي القدس ونوع القرابين التي ينبغي تقديمها ‏ تلك المناسبات؛ كما يشير المبحث إلي 
الأحكام الخاصة بالطقوس التطهرية التي تسبق الإعداد للحج. ويعتمد هذا المبحث على ما 
ورد # الخروج ؟3 : 18 » والتثنية 17 ١7:‏ -18. ويحتوي هذا المبحث على ثلاثة فصول. 


دادم : قسم النساء: 


ويعالج هذا القسم بشيء من التفصيل الأحكام والقوانين والوصايا المتعلقة بالأسرة 
والعلاقات الزوجية. ويوضح إجراءات الخطوبة والزواج» وكذلك أحوال الطلاق وشروطه؛ 
كما يتناول الأحكام الخاصة بالأرملة والإجراءات التي يجب أن تتبعها إذا مات زوجها ولم 
تنجب منه. ويتضمن كذلك أحكام النذور وكيفية الوفاء بها أو التكفير عن الإخلال 
بأدائها. ويشمل هذا القسم سبعة مباحث بيانها على النحو التالي: 
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-١‏ 235327: الأرامل: 


وهي جمع مؤنث ل العبرية مفردها 1032:: وهي امرأة الأخ المتوفى الذي لم ينجب؛ وعليه 
فيجب على أخيه الحي أن يتزوج منها وينسب المولود الأول لأخيه المتوفى. ويستعرض المبحث 
كذلك الأحكام الواجب اتباعها إزاء تلك القضية من كافة جوانبها سواء وافق الأخ الحي 
على الزواج من أرملة أخيه أو رفض ذلك الزواج: وما يستتبع ذلك من أحكام خاصة» 
وأساس هذا المبحث ما ورد # التثنية 0:70 :٠١-‏ وشمل هذا المبحث ستة عشر فصلاً. 
"- 21212: كتابات عقود الزواج: 


ويختص هذا المبحث بكافة الخطوات التشريعية لإتمام إجراءات الزواج وتوثيقه» والحقوق 
والواجبات المتعلقة به» وما يجب فعله يذ حالة رفض الأب للزواج» يفا لما ورد ك الخروج 
1:7 -17» ويقع هذا المبحث # ثلاثة عشر فصلاً. 

؟- 57<773: النذوره 

ويتناول القوانين والأحكام التي تصف مختلف أشكال النذور؛ وتحدد أنواعها 
وكيفية أدائها أو إلغائها. وما يترتب على ذلك. كما يتحدث عن طريقة تقديم نذور النساء 
وأنواعهاء وكيفية تنفيذها بواسطة الحاخام أو إبطالبا عن طريق الأب أو الزوج؛ والمرجعية 
التشريعية لبذا الملبحث تستند على ما ورد 4 العدد 1١ - ٠:7١‏ » ويشمل هذا المبحث 
أحد عشر فصلاً. 

4- 773: النذيرأوالذي ينذ: 

ويتحدث هذا المبحث عن الأحكام الخاصة بمن ينذر على نفسه بعض النذور أو 
نذرًا معينًا ويتناول ما يحرم عليه من الأعمال إلي أن يكتمل النذر؛ ويعرض كذلك 
الطقوس التي تمارس يوم وفاء النذر. ويعتمد هذا الملبحث ْ شرائعه على ما ورد 4 العدد 
-١5ء‏ وترجع نسبة هذا المبحث لبذا القسم لتشابهه مع المبحث السابق. ويتناول هذا 
المبحث هذه الأحكام يْ تسعة فصول. 
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7015-0 الخائني: 


ويختص هذا المبحث بالقوانين والأحكام الخاصة بالمرأة التي يشك فيها زوجها 
ويتهمها بارتكاب الفاحشة والعقويات التي توقع عليها ف حالة صدق اتهامه وكافة 
الإجراءات التي تتخن حيال هذا الموضوع. وناقش المبحث كذلك أحكام مباركة الكهنة 
للجمهور؛ء وعرض كذلك الأحكام الخاصة بالخروج للحرب؛ وأساس هذا المبحث يرجع 
إلى ما ورد 4 العدد -١كء‏ ولقد عرض هذه الأحكام 4 تسعة فصول. 

1- 03(: الطلاق: 

وفيه تتم مناقشة الأحكام والقوانين المتعلقة بوقوع الطلاق وشروطه وكيفية 
توثيقه ومواعيده وأنواعه. كما يشتمل على الحكم الخاص بحق الرجل # الطلاق دون 
مراعاة لرأي المرأة. ويعتمد # تشريعاته على ما ورد 4 التثنية 4؟ ١١:‏ - 0 » وناقش هذا 
الموضوع يك خمسة فصول. 

7- 70772(: التكريس أو الخطبي: 


ويتناول هذا المبحث الطقوس والمراسم الخاصة بالخطوبة التي تسبق الزواج 
وتكريس الفتاة وحجزها للزواج من شخص معين دون غيره. ويتضمن المبحث كذلك ما 
يترتب على الخطبة من حقوق وواجبات ويتعرض كذلك لطرق فسخ الخطبة والشروط 
الخاصة بذلك»؛ ويشتمل المبحث أيضًا على كيفية اقتناء العبيد والأراضي والعقارات 
والحيوانات بصورة شرعية تُوثق بعقد شرعي. هذا بالإضافة لاشتمال الملبحث على بعض 
المسائل الأخلاقية. ويقع هذا المبحث ي أربعة فصول. 
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: 70212379( : سم الأضرار : 


ويشمل هذا القسم الأحكام الخاصة بالخسائر والأضرار والتعويضات المترتبة 
عليها. ويتكون هذا القسم من عشرة مباحث تنقسم إلي قسمين رئيسيين : 

الأول : يضم المباحث الثلاث الأولي المعروفة بالأبواب الثلاثة وهي الباب الأول 
والأوسط والأخير وموضوعها العام هو القانون المدني. 

الشاني : يضم مبحثي ”' مجلس القضاء الأعلى ” و” الجلدات أو الضربات ” 
وموضوعها العام هو القانون الجنائي. 

وتأتي بقية مباحث القسم الخمسة الأخيرة؛ كإضافات وتعليقات على هذين 
القسمين؛ كما أنها تحتوي كذلك على التعاليم والوصايا الأخلاقية والنهي عن عبادة 
الأوثان ومقاطعة الوننيين إلا ْ الظروف الخاصة التي تتطلب التعامل معهم والشروط التي 
يجب توافرها لذلك. 

وفيما يلي عرض لبذه المباحث العشرة: 

-١‏ د83 مم: الباب الأول: 


وهي عبارة آرامية الأصل» ومسماها يتناول الأحكام الخاصة بالأضرار التي 
يسببها الشخص لغيره هو بنفسه أو يتسبب كذ ذلك الضرر شيء يملكه مثل الحيوانات أو 
حتى العبيد وما يترتب على ذلك من تعويضات وعقوبات. ويعالج الملبحث كذلك أحكام 
السرقة والسلب والإهمال وكل ما من شأنه أن يتسبب ‏ وقوع الضرر والأذى بالفير. 
والأساس التشريعي الذي يعتمد عليه هذا المبحث يستند على ما ورد # الخروج 18:1 - 
٠١:55: 37‏ -0. وتناول هذا المبحث هذه الأحكام يْ عشرة فصول. 
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؟- ددم 50025 الباب الأوسط: 


وهي كسابقتها عبارة أرامية؛ ويختص مسماها بالأحكام المتعلقة بالأشياء 
المفقودة التي يتم التقاطها أو العثور عليها ويتحدث كذلك عن طريق البيع والشراء 
وأحكام الرباء واستئجار العمال والبهائم؛ هذا بالإضافة لإيجارات الأراضي والعقارات 
وقواعد الملكية المشتركة. ومرجعية هذا المبحث التشريعية تستند إلي ما ورد ي اللاويين 
:0,1" -588. والتشية 77 ١:‏ - ؛ » وقد تم تناول هذه الأحكام ف الملبحث من 
خلال عشرة فصول. 

*- ددم دمدم: الباب الأخير: 


وهي أيضًا عبارة أرامية ويتناول المبحث المسمي بها الأحكام والقوانين المتعلقة 
بامتلاك العقارات الخاصة والمشتركة وقوانين التجارة؛ والقيود المفروضة على الملكيات 
الخاصة والعامة. ثم تحدث كذلك عن الأحكام الخاصة بالوراثة؛ والأحكام المتعلقة بفض 
الشركات سواء ‏ العقارات أو الحقول» وكذلك كي التجارة بمختلف أنواعها. ويستند 
هذا المبحث © تشريعاته على ما ورد # العدد 21١ - 7: ١17‏ ويقع ‏ عشرة فصول. 

4- 77710(: مجلس القضاء الأعلى: 

ويختص هذا المبحث بالقوانين المتعلقة بتأليف مختلف المحاكم القضائية والصفات 
التي يجب توافرها 4 أعضاء المحاكم: وإجراءات المحاكمة؛ وتصنيف العقوبات تبعا 
لأنواع الجرائم. كما أن المبحث تحدث بإسهاب عن أنواع القضايا والاختصاصات المتعددة 
للقضاة. وقد تم تناول هذه الأحكام ف اللبحث من خلال أحد عشر فصلاً. وليس لبذا 
المبحث سند 4# العهد القديم. 

0- «273: الجلدات أو الضربات: 

وهو يتناول الأحكام الخاصة بالعقوبات التي تقتضي الجلد ؛ حيث يتحدث عن 
اليمين الكاذبة وعقوبة الذي يحنث بهاء وشهادة الزور وما يترتب عليها من أضرار 
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وعقوبات. ويسهب المبحث يخ شرح الأحكام المتعلقة بتنفيذ الجلد وعدد الجلدات الذي 


يتحدد تبعًا لنوع الجريمة. ويُعد هذا المبحث امتدادًا للمبحث السابق إلا أنه يتميز عن سابقه 
بوجود أساس تشريعي له عي التوراة يتمثل فيما ورد 4 التية ١5:19 , 17 - ١: ١5‏ -5ل, 
والعدد 0" : 7١ - ٠١‏ ويشتمل هذا المبحث على ثلاثة فصول. 

-١‏ 10ت2011: القسَم أو اليمين: 

ويختص هذا المبحث بالأحكام المتعلقة بأنواع القسّم ومدي مشروعيته أو بطلانه. كما 

يعالج المبحث أنواع المنازعات والمخالفات التي يحسمها القسّم سواء كانت بين الأفراد 
بعضهم البعض أو داخل المحاكم» واعتمد المبحث ك تشريعاته على ما ورد لي الخروج 7١‏ 
» اللاويين ه :4 -1 ١7‏ :” - 4ء ويحتوي هذا المبحث على ثمانية فصول. 

1- 270310 الشهادات: 

ويناقش مجموعة القوانين والأحكام التي ترجع أصولها إلي المجادلات والمناظرات 
الخاصة بالحاخامات وما حفظ عنهم من مأثورات؛ حيث كان يعرض المبحث لرأي أو 
شهادة حاخام معين ثم يورد آراء الحاخامات الآخرين سواء أكانوا مؤيدين أم معارضين. 
وركز هذا المبحث بصفة خاصة على آراء مدرستي ' هليل " و " شماي ”'؛ ولقد تناول هذا 
المبحث هذا الموضوع 2# ذ: 


انية فصول. 
- 77720 7771: عبادة الأوثان - العبادة الأجنبيت: 
ويتناول هذا المبحث الحديث عن الأصنام والتماثيل ومَنْ يعبدونها وشعائرهم وطقوسهم 
وأعيادهم؛ كما يناقش الملبحث كذلك الأحكام التي تحظر على اليهود مخالطة 
الوثنيين» والظروف الخاصة التي تستدعي التعامل معهم. ويتناول كذلك العقوبات التي 
تنتظر مخالف تلك الأحكام من اليهود إذا اختلط بالوثنيين عن طريق التعامل أو الاتصال 
الاجتماعي دون مبرر يجيزه الشرع؛ وتناول هذا المبحث ذلك الموضوع ف ثمانية فصول. 
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9- «ددص: الآباءء: 


ويعالج هذا المبحث القضايا الأخلاقية والوصايا والنصائح التي من شأنها تحديد 
كيفية التعامل بين اليهود بعضهم البعض؛ والمبادئ والقيم التي يجب التحلي بها. وينسب 
المبحث هذه الوصايا والنصائح إلي حكماء اليهود. ويستند 2 معظم الأحيان إلي فقرات 
العهد القديم التي تعضد رأيه حتى يستيقن اليهود قيمة تلك الحكم والنصائح» وتتنوع هذه 
الوصايا لتشمل كافة جوانب المجتمع اليهودي؛ حيث تخاطب كافة الأعمار والطبقات 
وكذلك الحرفيين» فهي تخاطب القضاة:؛ والمعلمين والتجار والصناع والتلاميذ والأغنياء 
والفقراء والرجال والنساء والأبناء. وقد تناول هذا المبحث تلك الوصايا ْ خمسة فصول. 

-- 207707 القرارات والأحكام: 

ويتناول هذا المبحث مناقشة قرارات المحكمة التي صدرت عن طريق الخطأ أو 
التي تشوبها شائبة وما يستتبع ذلك من إجراءات تعيد الحقوق إلي أصحابها. ويتضمن 
كذلك القرارات والفتاوى الدينية الخاطئة والتي يكفر عنها بتقديم القرابين والذبائح فيما 
لو اتبعها الناس. 


القسم الخامس : 555 :6١175‏ بمعني قسم المقدسات : 


ويختص هذا القسم بموضوعات القرابين والتضحيات المتعلقة بالبيكل وما يخص الكهنة 
من هذه الترابين» ومراسم وشعائر تقديمهاء ومعظم الأحكام الواردة 4 مباحث هذا 
القسم مرتبطة ارتباطًا شديدًا بوجود الببكل. فالغرض الأساس منها هو خدمة البيكل 
ومساعدة الكهنة القائمين على تنظيمه وخدمته. ويناقش هذا القسم كذلك الأحكام 
الخاصة بالذبائح والشروط التي يجب توافرها فيمن يقوم بعملية الذبح؛ وما يحل أكله وما 
لا يحل من الذبائح؛ ويشتمل هذا القسم على أحد عشر مبحئاء وفيما يلي عرض عام لبا : 
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-١‏ 57727: الذيائح: 


ويناقش هذا المبحث أحكام تقديم الذبائح الحيوانية على اختلاف أنواعها والمراحل 
التي تمر بها عملية التقديم والظروف التي يجب تواضرها وتهيئتها حتى تصبح التقدمة مقبولة» 
والأسباب والعوامل التي تفسدها وتجعلها غير مقبولة. ويتناول المبحث كذلك بشيء من 
التفصيل طريقة الذبح والمواصفات الخاصة بالذبائح التي تقدم كقريان وطرق رش الدماء» 
وإحراق بعض أجزاء من الذبيحة؛ ومرجعية هذا المبحث التشريعية تستند إلي ما ورد ب 
الإصحاحات الأربعة الأولي من سفر اللاويين. ويضم هذا المبحث أربعة عشر فصلاً. 

-١‏ 27130: تقدمات الأطعمت: 

و هذا المبحث تتم مناقشة طرق وقواعد إعداد تقدمات الطعام والشراب وكيفية 
القيام بها. ويتحدث عن أنواعها المختلفة كخبز التقدمة وخبز عيد الحصاد. ويشرح كذلك 
أنواع الشراب المتعددة الصالحة للتقديم وأساس هذا المبحث التشريعي هوما ورد بخ 
الإصحاح الثاني من سفر اللاويين. ويشتمل هذا المبحث على ثلاثة عشر فصلاً. 

*- 17077 الأمورالدنيويض: 

ويختص هذا المبحث بالذبائح التي تذبح ف المناسبات العادية غير الدينية؛ فيوضح 
ما يحل وما يحرم منها وطرق الذبح وسائر الأمور التي تتعلق بكون الطعام صالحًا للأكل؛ 
وخاصة اللحوم والتي تعرف بلحوم " الكاشير" - وهو مصطلح يطلق على اللحوم المذبوحة 
بالطريقة الشرعية # الديانة اليهودية والمأخوذة من الأجزاء التي تجيز الشريعة أكلها - 
ويعرف كذلك هذا المبحث باسم الذبح لأمور غير دينية؛ ويتعرض المبحث كذلك 
للأحكام الخاصة بالفريسة وهبات الكهنة وكيفية تقديمهاء ويقع هذا المبحث يذ اثني 
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4- 777123: البحورن: 


وتسرد فيه الأحكام والقوانين المتعلقة بالمواليد البكر من الحيوانات بأنواعها 
المختلفة» وكذلك بالنسبة للإنسان. فالفقرة الأولي من الإصحاح الثالث عشر من سفر 
الخروج تنص على تقديس البكر وخصوصية علاقته مع الرب ' قدس لي كل بكر؛ كل 
فاتح رحم من بني إسرائيل من الناس ومن البهائم إنه لي ”. كما يتحدث المبحث كذلك 
عن ضرورة تقديم البكر من الحيوانات إلا إذا كان به عيب يمنع تقديمه ويقوم بتحديد 
هذه العيوب التي تجعل البكور من الحيوانات غير صالحة للتقدمة كقربان. ثم يتناول 
حقوق البكور من الأبناء ع الميراث وما يتعلق بها. ويقع هذا المبحث 4 تسعة فصول. 

0- لااد”1: التقديرات: 

ويتناول الأحكام الخاصة بقواعد تقديم المبالغ التي تدفع فداءً للإنسان الذي نذر 
للرب نذرًا ولم يؤده. وتختلف طريقة تقدير المبالغ باختلاف السن صغيرًا كان أم كبيرًا 
والجنس ذكرًا أم أنثى؛ بالإضافة إلي تقدير الشيء المنذور وتقييمه والذي يقوم بتحديده 
الكاهن. ويتعرض المبحث كذلك لأحكام اليوبيل. وأساس تشريعات هذا المبحث ترجع 
إلي ما ورد ل اللاويين 717 ٠١١‏ - 77؛ ويشتمل هذا المبحث على تسعة فصول. 

6- 7775: البدل أو العوض: 

ويختص بالتشريعات المتعلقة باستبدال الذبائح التي خُصصت لنثر معين بذبائح 
أخرى والقواعد التي تنظم استبدال المقدسات والقرابين بأخرى غيرها. يعالج المبحث 
كذلك موضوع استبدال تقدمات التكفير عن الذنوب: ثم يتحدث عن مصيّر الذبائح 
المستبدلة وطرق تقديم الذبيحة الجديدة. واستند الملبحث # تشريعاته على ما ورد ب 


اللاويين لاا ٠١‏ -"10؟ ؛ وهو يقع يك سبعة فصول. 
2 وهو يقع فصول. 
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/ا- دحدضا القطع: 


ويتناول هذا المبحث الأحكام الخاصة باتخاذ قرار القطع ضد اليهودي الذي 
يرتكب الآثام والذنوب متعمدًا وذلك حسب ما ورد التكوين ١١‏ : 14 '... » فتقطع تلك 
النفس من شعبها إنه قد نكث عهدي " ويتضمن الإجراءات التي يجب اتخاذها لضمان 
تنفيذ الحكم وطرد الخاطئين والعاصيين من المجتمع اليهوديء أما إذا اكتشف من 
محاكمته عدم اقترافه للذنب عن قصد فيخفف الحكم من القطع إلي تقديم قرابين 
التكفير عن هذا الذنب» ويعرف هذا الذنب بالذنب المعلق حتى يتم تقديم القربان فيعفي 


عن صاحبه. ويقع هذا المبحث #ْ ستة فصول. 

8- «لاات: الاثم أوالتعد على حد ود الرب: 

ويعالج هذا المبحث مسألة انتهاك المحرمات والمقدسات وتدنيس الأشياء التابعة 
للهيكل أو المذبح وذلك عند استعمالها 4 أغراض غير دينية. ويذكر المبحث الحالات التي 
تتسبب ب تدنيس الأشياء المقدسة وطرق التكفير عن هذا الإثم. والمرجعية التشريعية التي 
يستند إليها هذا المبحث ما ورد يك اللاويين 9 :6 -15. وقد تم تناول هذه الأحكام يذ 
المبحث من خلال ستة فصول. 

9- 7737 المداومس: 

وتناقش فيه الأحكام المتصلة بالتقدمات اليومية ويصف بالتفصيل طريقة تقديم 
القرابين ‏ الببكل صباحا ومساءً ومختلف الخدمات الأخرى المتعلقة بالبيكل؛ وأساس 
تشريعات هذا المبحث ما ورد # الخروج 7:79 - 7غ ء والعدد 1:78 -8 ؛ ويشتمل هذا 
المبحث على ستة فصول. 

-27072: المقاييس: 

ويتحدث هذا المبحث عن الإطار العام للهيكل من حيث مقاساته ومواصفاته سواء 
لجهة الساحات والأبواب والقاعات أو لجهة المذبحج» وتحدث كذلك عن مساحة البيكل 
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والأجزاء المتصلة به وتقسيماته المعمارية المختلفة وما يلزمه من حراسة وخدمة كهنوتية. 


ويقع هذا المبحث 4 خمسة فصول. 


-١‏ 5<72: أوكار الطيور: 


وهو يُعد مبحئًا للففراء المذنبين والذين لا يستطيعون تقديم قرابين من الحيوانات ت 
عن آثامهم وذنوبهم مثل الأغنياء فيشرح المبحث طريقة تقديم الطيور كقرابين بدلاً من 
الحيوانات مثل العصاغير والحمام. والأساس التشريعي لبذا المبحث يستند إلي ما ورد ب 
اللاويين ١4:16 , 3١ - ٠١:14‏ -50. ويتناول هذا المبحث ذلك الموضوع بذ ثلاثة فصول. 


القسم السادس : 575 207:10 : قسم الطهارا 


وهو يختص بالأحكام والتشريعات الخاصة بالنجاسات والطهارات يك التشريع 
اليهودي متخدًا مما ورد 4# التوراة مرجعية تشريعية له وخاصة ما ورد سفر اللاويين 
الإصحاحات من الحادي عشر إلي الخامس عشرء ويتناول هذا القسم تلك الأحكام ب 
اثني عشر مبحثاء إجمالها على النحو التالي: 
-١‏ د5<م: الأدوات أو الأواني: 
وهو يعالج النجاسات المتعلقة بالأدوات والأمتعة المنزلية والملابس وكيفية تطهيرها 
ويتناول هذه الأحكام ف ثلاثين فصلاً. 
-١‏ لاتزطثت: الخيام: 
ويناقش هذا المبحث نجاسة المساكن خاصة التي توجد بها جثة وهو يحتوي على ثمانية 
"- لات : ضريات البرص: 


ويعالج ما يتصل بهذا المرض من نجاسات وطرق التطهر منه. ويقع ب أربعة عشر فصلاً. 
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779-4:: البقرة: 
وفيه الأحكام الخاصة بالبقرة الحمراء التي تحرق بغرض التطهير برمادها بعد 
معالجته بصورة طقسية معينة» وهذا المبحث يقع يذ اثني عشر فصلاً. 
0- 207:70: التطهيرات: 
ويتناول النجاسات البسيطة # عشرة فصول. 
5- 2790722: الآبارأو المطاهر: 
وفيه قواعد اعتبار هذه الآبار طاهرة وصالحة أو نجسة وفاسدة» ويقع ‏ عشرة فصول. 
- 773 الحيض: 
ويناقش النجاسة المتسببة عن الحيض وطريقة التطهر منها ب عشر فصول. 
8- 1<77035: الإعداد الديني: 


وفيه أحكام الحبوب والفاكهة والثمار وطرق تجنبها النجاسة والسوائل المستخدمة بذ 
ذلك ويقع 2 ستة فصول. 
9- 5:37: النزيف أو السيلان: 
ويتناول أحكام النجاسة الخاصة به وطرق التطهر منها 2 خمسة فصول. 
٠‏ 5020 517: الغطس نهارًا: 
وفيه أحكام الاغتسال للتطهر أثناء النهار» وهو يقع يك أربعة فصول. 
-١‏ 5700:اليدين: 


وفيه قواعد غسل اليدين وتطهيرهماء ويقع 2 أربعة فصول. 
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؟١-‏ الاملا”(: بقَايا الثمار: 


وفيه الأحكام الخاصة بنجاسة وطهارة كل ما يتعلق بالثمار من الألياف والسيقان 
والقشورء ويقع 4 ثلاثة فصول. 
وبانتهاء عرض مباحث قسم الطهارات بمباحثه الاثني عشر تكون قد اكتملت مباحث 
المشنا التي بلغت ثلاثة وستين مبحثًا» وهي تعتبر المتن الأساس لشريعة اليهود الشفوية (كما 
يطلقون عليها) والتي أضيفت إليها الشروح والتفسيرات التي عرفت ب "الجمارا ' كتكملة 
واختتام لأحكام المشنا ومنهما معًا - المشنا والجمارا - تكون التلمود. 


: (2) شروم المشنا وتكو 


بعد أن أنهي " يهودا هناسي " وضع المشنا بأقسامها الستة نشطت مراكز البحث 
الديني اليهودي # وضع الشروح والتفاسير على نصوص هذه المشنا. وكانت مراكز البحث 
الديني اليهودي مقسمة إلي قسمين الأول منهما شرقي # بابل والشاني غربي # فلسطين؛ 
وأهم مراكز البحث الديني ع المدرسة الشرقية البابلية تتركز ي ثلاث مناطق هي نهر 
دعة ‏ إقليم ما بين النهرين بشمال العراق» وبلدة سورة القريبة من بغداد ثم مدينة عانة 
التي كانت تُعرف ب فومباديثا وتقع بالقرب من بلدة سورة. أما أهم مراكز المدرسة الغربية 
الفلسطينية فتتركز كذلك ف ثلاث مناطق تقع جميعها ‏ شمال فلسطين وهي طبرية 
وقيسارية وزفورية أو سفورية التي كانت على أيام اليونان تسمي " سفوريس ”07 

وقد قبلت المدرستان البابلية والفلسطينية المشنا كما هي ولكنهما اختلفتا ب 
طريقة تناولها بالشرح والتفسير؛ حيث فسرت كل مدرسة أحكام المشنا تفسيرًا يخالف ما 
فسرته به الأخرى ؛ وعرفت تفسيرات وشروح المدرستين على نص المشنا باسم الجمارا وهذه 
الكلمة تحمل معنى * الإكمال " أو " الإتمام "5" 


وأُطلق كذلك على حاخامات المدرستين تسمية الأمورائيم بمعنى " المتكلمون ' أو 
المفسرون ” الذين بدأوا ِ شرح الأحكام التي وردت 2 المشنا بصورة مبسطة وبذلك فعل 


الأدب اليهودي في المرحلي التلمودير 


المعلمون الجدد بمشنا " يهودا " ما فعله التنائيم بالعهد القديم؛ فتناقشوا 4 النص وحللوه 
وفسروه وعدلوه ووضحوه لكي يطبقوه على المشاكل الجديدة وعلى ظروف الزمان 
والمكان '*". مما يعني أن طبقات الأمورائيم هي الاستمرار الديني والفكري 2 ظل 
الجمارا لطبقات التنائيم ‏ ظل المشناء 


ومن النصين المشنا والجمارا معّا تكون التلمود وللا كانت هناك جمارتان - 
تكونتا إحداهما كي الشرق غك بابل والأخرى ي الخرب 2 فلسطين وهما بيئتان مختلفتان 
المنهج والأسلوب - أدي ذلك إلي وجود تلمودين عرف الأول منهما بالتلمود البابلي 
الشرفي والثاني بالتلمود الفلسطيني. والمشنا ‏ كلا التلمودين واحدة؛ وينصب الخلاف 
بينها شكلاً وموضومًا على نص الجمارا؛ حيث إنها ي التلمود البابلي أكمل وأشمل 
وأعمق من الجمارا الفلسطينية. لذلك ك فإن اليهود لا يعتدون كثيرًا بالتلمود الفلسطيني بينما 
يعد التلمود البابلي هو الأكثر شيومًا وتداولاً عند اليهود. 

وقد أدت شمولية الجمارا البابلية لكافة الأمور التي تعن اليهود ب مختلف شئونهم 
إلي ضخامة حجمها وبالتالي ضخامة حجم التلمود البابلي؛ إذ يُقدر أنه يضوق التلمود 
الفلسطيني بما يقرب من الثلاثة أضعاف©2 ومرجع ذلك هو اشتمال التلمود البابلي على 
شروح وتفصيلات مستفيضة لكافة مباحث المشنا؛ حيث اعتمد حاخاماته على أسلوب 
التعليل والتبرير واستنباط الكثير من الشرائع عن طريق القياس. هذا بالإضافة إلي أن فترة 
الأمورائيم الذين وضعوا التلمود البابلي كانت أطول من فترة أموارئيم التلمود الفلسطيني؛ 
حيث كانت فترة الأمورائيم 4 فلسطين تمتد من م إلي 1905م . بينما فترة الأمورائيم 
بابل تمتد من 115م. إلي ١‏ ٠0م.‏ وعلى ذلك يكون التلمود الفلسطيني قد تم تدوينه 
النهائي بخ نهاية القرن الرابع» بينما التلمود البابلي الذي يُعد أحدث من الفلسطيني”' فقد 
تم تدوينه يك نهاية القرن الخامس وبداية القرن السادس الميلادي. 


أما التلمود الفلسطيني فلم يتناول جميع أقسام المشنا ومباحثها وهذا ما أدي إلي 
إهمال معظم اليهود له لعدم شموليته وقلة تعمقه وغموض شروحه ‏ بعض الأحيان؛ حيثْ 


الأدب اليهودي في المرحلتّ التلموديضٌ 


إنه قد تناول بالشرح وا التفصيل ثلاثة أقسام كاملة فقط من أقسام المشنا وهي ' الزروع ' و" 
الأعياد " و” النساء ". كما تناول كذلك شرح ثمانية مباحث من القسم الرابع المعروف ب" 


الأضرار” وأهمل منه مبحثي " الشهادات " و" الآباء '» ولم يقترب من بعيد أو قريب من 
القسم الخامس * المقدسات ": 4 حين أنه قد تناول مبحئًا واحدًا من القسم السادس 
المعروف ب " التطهيرات” وهذا المبحث هو" الحيض "29 


وبناءٌ على ذلك أصبح يتبادر إلي الذهن مباشرة عند ذكر كلمة التلمود مفهوم 
التلمود البابلي. وقد أكسب المؤمنون بالتلمود هذا الكتاب قدسية خاصة وجعلوه يحتل 
المقام الثاني بعد العهد القديم من مصادر التشريع اليهودي» فيقول " عادين شطاينزليتس ": 
" إن العهد القديم هو حجر أساس اليهودية والتلمود هو عمودها الفقري وهو الذي يستند 
عليه البناء الروحاني لليهودية كافة عصورها "؛ ولكن مع المكانة العظيمة التي 
يحتلها التلمود لدي المعتقدين به من اليهودء فإن هناك بعض الطوائف والفرق اليهودية 
الأخرى لا تؤمن به ولا تقدسه على الإطلاق بل وتهاجمه # معظم الأحيان؛ وهو ما سنفصله 
.4 السطور التالية. 
وقبل عرض موقف الفرق اليهودية من المشنا وشروحها أي التلمود بصفة عامة تجدر الإشارة 
إلى إجمال الحاخام "عادين شطاينزليتس" ‏ كتابه ' دليل التلمود " لأجيال المشنا والتلمود 
بنوعيه البابلي والفلسطيني: خاصة وأنه يقدم لبذا الإجمال بتتاول أهمية تحديد الفترة 
الزدنية للحاخامات» والصعوبات التي تكتنف دراسة هؤلاء الحاخامات على النحو التالي: 


يعد تحديد الأزمان وترتيب الأجيال لحاخامات المشنا والتلمود مهما لفهم أمور كثيرة 2 
التلمود؛ أهمها العلاقات بين آراء الأوائل والأواخرء ومعرفة أي حاخام يتعامل مع أقوال من 
سبقوهء وما هي الآراء التي يمكن أن يكون بينها صعوبة أو غموضء وأي الآراء التي لا تنتمي 
مطلقًا لبذه الأجيال. لذلك اجتهد حاخامات عديدون (بادئ ذي بدء ذ التلمود ذاته) لتوضيح 
شهادتهم عن طريق ترتيب الأجيال والأزمان للحاخامات المختلفين. وعلى الرغم من العمل الشاق 
الذي بُذل 2 هذا المجال» فما يزال هناك الكثير الذي لم يُعرفء وحتى معرفتنا 2 مجالات 
معينة تُعد ضثيلة ومبهمة؛ ولبذا الأمر أسباب عديدة؛ نذكر فقط أهمها: 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


أ - ليس لدينا تأريخ كامل لأحد حاخامات إسرائيل ‏ تلك الأجيال؛ حيث يُشار إلى زمن 
ولادته وموته كالمعتاد. حتى إذا توافر لدينا تأريخ فإنه عبارة عن إشارات زمنية عمل فيها حاخامات 
معينون ل وظائف محددة للفاية؛ لكنها ليست كاذية لوضع صورة كاملة عن حياتهم. 

ب - كانت هناك أسماء متشابهة لكثير من الحاخامات؛ وأحيائا يصعبء؛ أو 
يستحيل؛ توضيح ما يُنسب للأول أو للثاني أو للثالث عن الموضوع نفسه (هكذا على سبيل 
المثال؛ ترد ب موضع واحد كك التلمود قائمة لستة حاخامات باسم راف كهاناء عاش 
جميعهم وعملوا 2 أجيال مختلفة). 

ج - أخطاء النسخ والطباعة التي لحقت بصورة كبيرة بأسماء الحاخامات فادت إلي 
بلبلة؛ لا يمكن تفسيرها ْ بعض الأحيان على نحو صائب. ومع ذلك فهناك معرفة تتضمن 
تصورًا عن ترتيب الأجيال» وي الجدول والقوائم التالية مجمل الأمور ‏ هذا الموضوع,. 
ترتيب الأجيال المشار إليه ب القوائم والجدول؛ كما هو مفهوم؛ من أجل وضع فكرة عن 
أزمان النشاط الرئيسة للحاخامات المختلفين تبعًا لأجيالبم. ويمثل جيل الحاخام الفترة التي 
وصل فيها إلي درجة تعليم الجمهورء ويحفظ منها 2# الأساس أقواله التوراتية. ومن 
الطبيعي أن يؤدي هذا الترتيب إلى أن يكون هناك حاخامات ينتمون لجيلين؛ سواء لطول 
العمر أو بسبب أنهم قد عملوا بأكثر من جيل. 

وترد في القائمت أسماء أهم التنائيم والأمورائيم) وطبمًا للملاحظات التاليت: 

5 > 830 (حرف التاء إشارة إلي تنائي). 

- جيل الانتقال بين التنائيم والأمورائيم. 

85> أمورائي. 

85 حاخام اشتغل # الأساس 4# أرض إسرائيل ( فلسطين). 

2- حاخام اشتغل 2# الأساس ف بابل. 

والأرقام تشير إلي الجيل الذي عمل فيه الحاخام نفسه ‏ أجيال التنائيم أو ف أجيال الأمورائيم. 


- شمعون الصديق 
- انطيجنوس رجل سوكو 


- يوسي بن يوعزرء 
- يوسي بن يوحنان» 
- يهوشوع بن برحيا» 
- نتاي هأربيلي. 

ٍ/ يهودا بن طباي» 


- شمعون بن شطاح» 


)١(‏ - ربان جملئيل الشيخ» 
- يوناثان بن عوزيئل. 

(0) - ربان شمعون 

بن جملئيل (الأول) » 


- ربان يوحنان بن زكاي. 


(؟) - رابي يهوشوع» 
- رابي إليعيزر» 
- ربان جملئيل رجل يفنه. 


الأدب اليهودي في المرحلنّ التلموديض 


احتلال أرض إسرائيل م | حكم اليونان في الشرق 
(فلسطين) 
على يد الإسكندر 


صعود روما # الشرق 


يوليوس فيصر 


أسبسانوس» تيتوس 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودين 


(5) - رابي يهودا هناسي» 
- رابي إلعازار بر شمعون» 


- رابي يوسي بر يهودا. 


الأمورائيم : 


أرض إسرائيل 
(فلسطين) 
جيل - رابي يهوشعياء 
الانتقال | - بر قبراء 
- رابي أباس. 
رابي حنانياء رابي يناي, : المملكة الساسانية ف 


رابي يهوشوع بن ليفي. | ش بابل 


رابي يوحنان» ريش 


فيش » 


رابي يهودا نسيأه الأول 


راف آمي» راف آسي» 


راف زيرا. 


رابي يوناء رابي يوسي» 


رابي إرميا. 


رابي مناي» رابي يوسي 
بر 

أبين؛ رابي تنحوما بر 
أب 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودي 


- آفايء رباء 


رابي برحما 


- راف باباء 
راف هوناء 
يهوشوع؛ راف 


زافيد. 


ختام التسلمود 
الأورشليمي 
(الفلسطيني)» 
انقسام الإمبراطورية 
الرومانية 


نهاية الإمبراطورية 
الغربية 
ختام التلمود البابلي. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودية 


* رابي أبا برحيا بر آيًا: أمورائي لي أرض إسرائيل (فلسطين) من الجيل الرابع. 

* رابي أشاهو: أمورائي 2 أرض إسرائيل (فلسطين) ب الجيلين الثاني والثالث. 
أفوها دشموثيل ( أبَا بر أبّا): جيل الانتقال عمل بابل '# الجيل الأول. 

* رابي أفيمي بر أفاهو: أمورائي» عمل ي أرض إسرائيل ( فلسطين) من الجيل الرابع. 
* رابي آفين بر آفين: أمورائي؛ عمل 2# أرض إسرائيل ( فلسطين) من الجيل الخامس. 
* راف أدابر أهفا الأول: أمورائي؛ عمل خذ بابل؛ الجيل الثاني. 

* راف أدابر أهفا الثاني: أمورائي؛ عمل بابل؛ ب الجيلين الرابع والخامس. 

* راف آحا: أمورائي؛ عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) خ الجيل الرايع. 

* راف آحا برراف: أمورائي؛ عمل ع بابل؛ الجيل السادس. 

*؟ راف إيدي بر أفين: أمورائي؛ عمل # بابل؛ الجيل الثالث. 

* رابي إليعا( إيلاءلآ): أمورائي؛ عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) ب الجيل الثالث. 
* رابي إليعزر بن يعقوب الثاني: تنائي؛ الجيل الخامس. 

* رابي إليعزر بر يوسي الجليلي: تنائي: الجيل الخامس. 

* رابي إليعزر بر يوسي: تنائي؛ الجيل السادس. 

* دابي إلعازار( بن فرات): أمورائي؛ عمل يذ أرض إسرائيل ( فلسطين». بذ الجيلين الثاني والثالث. 
٠»‏ رابي إلعازار( بن شموع): تنائي» الجيل الخامس. 

* رابي إلعازار بن عزريا: تنائي؛ '# الجيلين الثالث و الخامس. 

* رابي إلعازار بن عراخ: تنائي» الجيل الثالث. 

* رابي إلعازار بر صادوق: تنائي» الجيل الثالث. 

* رابي العازار هقفار: جيل الانتقال. 

* أميمار: أمورائي» عمل غك بابل» الجيل الخامس. 

* راف بيبي بر آباي: أمورائي؛ عمل بابل» الجيل الخامس. 

* رابي برخيا: أمورائي أرض إسرائيل(فلسطين) ‏ الجيلين الرابع والخامس. 

* راف جفيها مبي كاتيل: أمورائي؛ عمل بابل» الجيل السابع. 

* راف جبدل: أمورائي» عمل بابل؛ الجيل الثاني. 


الأدب اليهودي في المرحل التلموديض 


* ربان جملئيل بريك: جيل الانتقال. 

» جنيفا: أمورائي» عمل # بابل؛ الجيل الأول. 

٠.‏ رابي دوسا بن هركيناس: تنائي الجيل الثاني. 

* راف ديمي من نهر دعة: أمورائي» عمل ذ بابل؛ الجيل الخامس. 

« هليل الثاني: أمورائي» عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) # الجيل الرابع. 

« راف همنونا: أمورائي» عمل # بابل» الجيل الثاني. 

« مار زوطا الثاني: أمورائي؛ عمل © بابل؛ الجيل السادس. 

« زعيري: أمورائي» عمل بابل؛ الجيل الثاني. 

٠‏ رابي حجي: أمورائي؛ عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) ‏ الجيل الرابع. 

« رابي حزقيا: أمورائي؛ عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) ‏ الجيل الخامس. 
حزقيا (برحيا): أمورائي؛ عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) ذ الجيل الأول 
٠‏ رابي حيا بر آبا: أمورائي؛ عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) ‏ الجيل الثالث. 
« رابي حيا بر آشي: أمورائي؛ عمل # بابل» الجيل الثاني. 

« رابي حلبو: أمورائي: عمل # أرض إسرائيل ( فلسطين) ب الجيل الرابع. 

« رابي حنانيا بن جملئيل: تنائي الجيل الرابع. 

« رابي حنانيا بن دوسا: تنائي الجيل الثاني. 

« رابي حنانيا ترديون: تنائي الجيل الرابع. 

« راف حنانيا ( حيننا) برفافا: أمورائي؛ عمل ' أرض إسرائيل ( فلسطين) بذ الجيل الثالث. 
»0 رابي حنانيا بريا درابي أفاهود: امورائي» عمل يذ ارض إسرائيل ( فلسطين) ‏ الجيل الرابع. 
« رابي حنانيا نائب الكهنة: تنائي الجيل الثاني. 

راف حتان بر ربًا: أمورائي؛ عمل ع بابل» الجيل الثاني. 

«. راف حسدا: أمورائي» عمل بابل» ب الجيلين الثاني والثالث. 

رابي طرفون: تنائي ذ الجيلين الثاني والثالث. 

* رابي ياشيا(الكبير): تنائي الجيل الخامس. 

* يهودا (برحيًا): أمورائي: عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) ب الجيل الأول. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


* رابي يهودا بر فازي: أمورائي» عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) ئ الجيل الثالث. 
* رابي يهوشوع بن قرحا: تنائي الجيل الخامس. 

* راف يهوشوع بر راف إيدي: أمورائي» عمل ع بابل» الجيل الخامس. 

يوحنان بن بروقا: تنائي الجيل الرابع. 

© رابي يوحنان بن نوري: تنائي 2 الجيلين الثالث والرابع. 


* رابي يوحنان هسندلار: تنائي الجيل الخامس. 

رابي يوناثان: تنائي الجيل الخامس. 

© رابي يوسي بن قسما: تنائي الجيل الرابع. 

» رابي يوسي بر حنينا: أمورائي؛ عمل يه عمل 2 أرض إسرائيل ( فلسطين) » # الجيلين 
الثاني والثالث. 

* رابي يوسي الجليلي: أمورائي؛ عمل بي أرض إسرائيل ( فلسطين) ‏ الجيل الثالث. 

* رابي يعقوب بر إيدي: أمورائي؛ عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) # الجيل الثالث. 

© رابي إسحاق بن العازار: أمورائي» عمل أرض إسرائيل ( فلسطين) يذ الجيل الرابع. 
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؛ (0)- مواقظ الفرق اليحودية من المشنا وشره 


عادة ما ينقسم أتباع الديانة الواحدة فيما بينهم بين متشدد متعصب ومعتدل 
متسامح يتبنى الأول الآراء الصارمة المتشددة ويزهق الأنفس ويكفر الناس لأوهي الأسباب» 
حين يناقش الثاني الآراء المختلفة مستخدمًا لغة العقل والمنطق والإقناع ليصل بذلك إلي 
الرأي السديد الذي ترجي منه مصلحة الناس أجمعين. 

وليس بدعا بين الديانات أن توجد اختلافات وانقسامات بين علماء وأئمة تلك الديانات 

الذين يكونون بدورهم فرقًا وطوائف لبا آراؤها التي تميزها عن غيرهاء فتلك الاختلافات 
والانقسامات ما هي إلا ظاهرة طبيعية وشائعة # ظل التطور التاريخي لمعظم الديانات. 

والديانة اليهودية من أكثر الديانات التي ظهرت فيها انقسامات واختلافات بل 
وصراعات:؛ أدت بالتالي إلي ظهور العديد من الفرق والطوائف الدينية. وتدعي كل فرقة 
منها أنها أمثل وأشد تمسكًا بأصول الدين اليهودي وروحه من الفرق الأخرى. وأهم موضوع 
يدور حوله اختلاف هذه الفرق هو الاعتراف بأسفار العهد القديم والأحاديث المنسوبة إلي 
موسى - عليه السلام - والمعروفة بالتوراة الشفوية التي دونت فيما يُعرف بالمشنا ولحقتها 
الجمارا فكونتا معًا التلمود. وسنركز هنا يْ تناول هذه الفرق الدينية على موقفها من 
المشنا وشروحهاء وسنراعي ‏ هذا التناول العامل التاريخي؛ حيث ستعرض لبا تبعًا 
لظهورها التاريخي من الأقدم إلي الأحدث: على النحو التالي: 

-١‏ فرقنّ السامريين: 

وترجع أهمية هذه الفرقة إلي أنها صاحبة أول خلاف عقدي بين أتباع الديانة 
اليهودية. وكان هذا الخلاف حول قدسية العهد القديم إذ أن أتباع هذه الفرقة لا يؤمنون 
بالعهد القديم كاملاً وإنما يعتبرون كتابهم المقدس يتكون من أسفار موسى ' - عليه 
السلام - الخمسة (التوراة) ويضيفون إليها سفر يشوع تلميذ موسى(عليه السلام ) وخليفته 
وهم بذلك ينكرون قدسية الأنبياء والمكتوبات ويعتبرونها من صنع البشر ونتاج ضلاليم. 
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وعلى ذلك فهم يرفضون المشنا وشروحها شكلاً وموضوعًا”*؛ ويقولون بأنها من الأعمال 
التي تبعث على الضلال والكفر وأصل هذه الفرقة وتاريخها يُعد مبهمًا ومعقدًا؛ حيث 
ينكر معظم اليهود نسبهم إلي بني إسرائيل ويقولون إنهم لا يمتون بصلة إلي موسى - عليه 
السلام - أو ديانته فهم 4 نظرهم مجموعة من أخلاط الناس " الجوييم - الأغيار"؛ 
حيث نقلهم الملك الأشوري من بلاد مختلفة حسب ما ورد ع الملوك الثاني 14:17 " وأتي ملك 
أشور بقوم من بابل وكوث وعوا وحماة وسفروايم وأسكنهم يْ مدن السامرة... بينما 


هناك نظرية أخري تقول أنهم يرجعون إلي بقايا أسباط إسرائيل الشماليين الذين مكثوا 2 
السامرة بعد السبي الأشوري - ١الاق.م.‏ - ونجوا بذلك من المنفى وكانوا يمثلون آنذاك 
عدذًا لا بأس به من الإسرائيليين © 


-١‏ فرقتٌ المريسيين: 

وهي تعد من أهم فرق اليهود وأخطرها وأكثرها عددًا ‏ ماضي تاريخهم 
وحاضره» وتعود بدايتها التاريخية إلي القرن الثاني قبل الميلاد. وتعرف هذه الفرقة كذلك 
بفرقة العلماء الحكماء الذين كانت آراؤهم وشروحهم مادة خصبة اعتمد عليها التنائيم 
.4 جمعهم للمشنا. وهذه الفرقة لا تؤمن بالعهد القديم فحسب؛ وإنما بكل ما يتعلق به من 
شروح وتفاسير. فأتباع هذه الفرقة يرون ع المشنا وشروحها تكميلات مقدسة وضعت 
خصيصا من أجل خدمة النص المقدس الأساس وهو العهد القديم فالإيمان بها واجب لأنها 
تستمد قدسيتها من قدسيته. 


"- فرقتّ الصد وقيين: 

وهي تعد من الفرق المعاصرة لفرقة الفريسيين وكانت تختلف معها اختلافًا شديدًا 
.ل العديد من القضايا العقدية والفقهية» وما يهمنا هنا هو موقفها من المشنا وشروحهاء 
والذي كان بطبيعة الحال مخالمًا لموقف الفريسيين» ففرقة الصدوقيين كانت تؤمن فقط 
بقدسية العهد القديم وترخض ما عداه من المشنا وشروحها وكل ما يتعلق بها'”©. 
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- فرقت الأسينين: 


وبدأت هذه الفرقة يْ الظهور يْ القرن الأول للميلادء وهي تتميز عن سائر الفرق 
اليهودية بميلها لحياة التقشف والرهبنة؛ حيث كان أتباعها يكرسون كل أوقاتهم للعبادة 
والتأمل والانعزال عن المجتمع الذي كانوا يعتبرونه ملوئًا؛ لذلك فإنهم كانوا لا يشتركون 
مع سائر اليهود 2# الاحتفال بيوم السبت ع المعابد لرفضهم لنظام وطبيعة الطقوس التي 
تمارس # ذلك اليوم. وتميز الأسينيون بالتعاون والحياة الجماعية وشدة التدين والتأمل 
الصوك””؛ وتمسكوا ' معاملتهم بأحكام التوراة التي تتفق وطبيعتهم التقشفية؛ وهم 
يخالفون ‏ معظم تعاملاتهم أحكام العهد القديم والمشنا وشروحها. فعلى الرغم من أنهم لا 
ينكرون الكتب اليهودية المقدسة شكلاً نجدهم ينتقون ما يتفق مع عاداتهم وأنظمتهم من 
تلك النصوص موضوعاء ويهملون ما دون ذلك. وتعد لفائف البحر الميت - التي اكتشفت 
4م - من أهمالمصادر التي ساعدت على معرفة عادات الأسينيين وتقاليدهم 


تقداتي 680 
ومعتقداتهم . 


5- فرقت القرائيين: 

وهي الفرقة التي اكتسبت تسميتها من إيمان أتباعها الشديد بنص العهد القديم 
والمعروف كذلك بال مقرا. فكلمة قرائي نسبة إلي مقراء وقد ازدهرت هذه الفرقة تحت 
رعاية الحكم الإسلامي 2 العراق ف القرن الثامن للميلاد. وتأثرت بالنشاط الديني الذي 
كان شائعًا 2 ذلك القرن بين المتكلمين المسلمين. وقد تزعم هذه الفرقة " عنان بن داود " 
(1716 -411م) الذي كانت لمجهوداته أكبر الأثر ي نفوس مريديه فتُسبوا إليه؛ حيث 
رفوا إلي جانب تسمية القرائيين بالعنانيين”*”. وكان محور الخلاف بينهم وبين الطوائكف 
اليهودية الأخرى وبخاصة طائفة الفريسيين يدور حول رأيهم كذ المشنا وما يتعلق بها من 
شروح وتفسيرات أدت إلي تكوين التلمود. فأتباع هذه الفرقة لم يرفضوا فقط الاعتراف 
بالتلمود والابتعاد عنه وعن أحكامه - شأن الفرق الأخرى التي أنكرته - وإنما أخذوا 
وعلى رأسهم عنان بن داود» يحاربون التلمود وينقدون آراءه وأحكامه مما آثار عليهم سخط 
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الفريسيين وحقدهم وزادت الصراعات والعداءات بين الطائفتين لدرجة أن أعلن رؤساء كل 
طائفة تكفير الطائفة الأخرى ونجاستها وحرمانها من رحمة الله كما منعوا الصلاة كل 
منهم 4 معابد الآخرء وحرّموا كل مشاركة دينية أو شعبية من قبل أية طائفة من 
الطائفتين مع الأخري ؛ ومن الأكل على مائدة السبت أو الأعياد إلي الزواج الذي حُرَم نصا 


بين الطائفتين مر 


وتعد تلك الفرق السابقة من أهم الفرق ‏ الفكر الديني اليهودي التي تعرضت 
للمشنا وشروحها وقضية تكوين التلمود سواء أكانت مؤمنة به ومؤيدة له أم مناهضة 
ومعارضة لتعاليمه. والفرق الدينية التي ظهرت بعد ذلك # العصور الوسطي كانت محدودة 
ولم تعر التلمود اهتمامًا كبيرًا ْ حين أنها أولت اهتمامًا شديدًا لقدسية العهد القديم 
بصفة خاصة:؛ وإن كان هذا لم يمنع بعضهم من الاستعانة بأحكام المشنا والتلمود التي 
تتفق وميولبم؛ حيث ظهرت بعض الدراسات الخاصة بشرح وتفسير المشنا والتلمود وإن كان 
أهمها يرجع إلي العصر الإسلامي. و الوقت الذي اهتمت فيه بعض الفرق بالعهد القديم 
فقطء وأولي البعض الآخر اهتمامه بشرح المشنا والجماراء ظهرت بعض الكتابات الدينية 
اليهودية التي تأثرت بالفلسفة وعلومهاء مما كان له أثره البالغ على العقائد اليهودية؛ حيث 
تعارض الفكر الفلسفي # بعض الأحيان مع ما ورد يك التلمود والعهد القديم. 

ومن أمثلة الفرق التي ظهرت # العصور الوسطي وتلاشت لقلة مريدها فرقة 
«المارانوس» وظهرت ع أسبانيا والبرتغال منذ بداية القرن الخامس عشر الميلادي» وفرقة 
الدونمة وهم أتباع المسيح الكذاب " شبتاي تسفي * وظهرت 4 نهاية القرن السادس عشر 
وبدايات القرن السابع عشر. 

أما 4 العصر الحديث فقد عادت الاختلافات والمناقشات مرة أخري حول أهمية 
التلمود وقدسيته وكيفية تحقيق الإفادة منه وتركزت هذه المناقشات بين عدة فرق أهمها 
ثلاث هي الإصلاحية والأرثوذكسية والمحافظة. 
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والأولي ترجع نشأتها إلي نهاية القرن الثامن الميلادي وبداية القرن التاسع عشر 
ويتلخص موقفها من المشنا والتلمود بل والكتاب المقدس ذاته كذ أنها مجتمعة لم تعد 
صالحة بوضعها القديم لملائمة العصر الحديث ومدنيته. فالطقوس اليهودية ما هي إلا 
سلسلة طويلة ومملة من التمتمات غير المفهومة لذلك عملوا على جعل الدين اليهودي ديئًا 
تقدميًا يسعى دائمًا لموافقة مبادته مع مفترضات وملزمات العقل"©. 


والفرقة الثانية هي الأرثوذكسية 0 تعود بداياتها إلي القرن التاسع عشرء وأهم 
ما يميزها إيمانها بالمشنا والتلمود باعتبارها الشريعة الشفوية التي تلقها موسى - عليه 
السلام - إلي جانب الشريءة المكتوبة» وهذه الطائفة ‏ ظل موقفها من التلمود وعلاقتها 
بالإصلاحيين تُعد امتدادًا للفريسيين ‏ ظل موقفهم من التلمود وعلاقتهم بالقرائيين. 

أما الفرقة الثالثة وهي المحافظة فكانت وسطًا بين هاتين الفرقتين فهي لم تتفق 
مع الإصلاحية # تحررها من التقاليد اليهودية وخالفت أيضًا الأرثوذكسية © بعدها عن 
التتور ومجاراة الحضارة؛ لذلك حاولت هذه الفرقة الجمع بين التقليد الديني اليهودي بكل 
ما يحويه من مقدسات وبين الواقع التي تعيشه والمتطلبات التي يفرضها العصر الحديث9©. 


لقد كتبت أسفار العهد القديم بكاملها باللغة العبرية فيما عدا سفرين هما عزرا 
ودانيال وبعض الكلمات الأخري المتفرقة 2 أسفار العهد القديم؛ حيث كتبت باللفة 
الآرامية ”'" وإلي جانب الآرامية كانت هناك عدة لغات أخري تأثرت بها اللغة العبرية نتيجة 
لمخالطة أبناء هذه اللغات سواء كان ذلك عن طريق التعايش معهم أو عن طريق المعاملات 
والرحلات التجارية. 

وتأتي 2 مقدمة هذه اللغات اللغة المصرية القديمة والتي تظهر بوضوح يي معظم 
الكلمات والأسماء التي وردت # قصص التوراة والتي ترجع إلي عهدي يوسف وموسى 
(عليهما السلام ). وبالإضافة إلي الأرامية واللفة المصرية القديمة يوجد كذلك تأثير للغة 
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الأكادية (البابلية الآشورية)”''" والتي كان لبا نفوذ كبير ‏ الشرق الأدني القديم وأثر 
حضاري لأنها كانت لغة الدبلوماسية والرسائل والوثائق الرسمية # هذه المنطقة إلي أن 
حلت الأرامية محلها حوالي القرن السابع قبل الميلاد. 


ومن هذه اللغة العبرية القديمة والكلمات التي دخلتها من اللغات الأجنبية الأخري 
والتي أخذت طابعًا عبريًا وأصبحت متأصلة فيها - اشتقت لغة المشنا والتي عرفت كذلك 
باسم لغة الحكماء والعلماء. وهم الذين استخدموا لفة العهد القديم أحيانًا ولغة العامة 2 
أحيان أخريء فمزجوا بين اللغتين وجعلوا لغة المشنا تعلو على لغة العامة وتتنزل بعض الشيء 
عن اللغة المقدسة. وكانت هذه اللغة شائعة ومستخدمة 4 الحديث اليومي وف الكتابة + 
فترة متأخرة عن عصر المقراء فهي تعتبر لغة حديثة ومتطورة عن لغة العهد القديم. ومرجع 
ذلك أن اللغة المشنوية قد استعانت بأقرب اللغات إليها لكي تسد النقص البائل لمتطلبات 
الحياة اليومية خصوصا وأن مجمل الكلمات الواردة 4 العهد القديم لا يتعد ثمانية آلاف 
كلمة '": بما فيها الكلمات الأرامية وبطبيعة الحال فإنها لا تكفي للاستخدام اليومي 
علاوة على ذلك فإن لغة العهد القديم كانت تعتبر لفة أدبية غير شائعة الاستخدام على 
الألسنة اليهودية؛ وإنما اقتصرت على ميادين الكتابة وخاصة ْ شئون الدين. وإلي جانب 
الكم البائل من الكلمات الأرامية التي استعانت بها المشنا فإنها تحتوي كذلك على 
كلمات يونانية ورومانية وفارسية. 

أما فيما يتعلق بشروح المشنا( الجمارا) فقد طفت على لغتها اللفة الدارجة آنذاك وهي 
اللفة الأرامية'. ولما كانت الجمارا قد تكونت ذ مدرستين مختلفتين إحداهما شرقية والأخرى 
غربية فقد استخدمت المدرسة الأولي الشرقية البابلية إحدى لبجات اللغة الأرامية الشرقية وهي 
البجة أرامية يهودية بابلية واعتبرت لبجة التلمود البابلي وكان موطنها شمال العراق'”". 

أما المدرسة الثانية ( الغربية الفلسطينية ) فقد استخدمت إحدى لبجات الأزامية الغربية 
وهي التي تعرف باليهودية الغربية المقدسية؛ حيث اعتبرت لبجة التلمود الفلسطيني أو المقدشي"". 
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ثانيا : أهم العقائت الحدينية 


لم تعرف الديانة اليهودية طيلة مراحلها التاريخية المختلفة شكلاً واحدًا على 
المستويين العقدي والتشريعي من بدايتها وحتى الآن: يتناسق داخليًا مع تلك المراحل""؛ 
بحيث يمكننا من تمييز يهودية واحدة 'ذ التاريخ؛ وعلى الرغم من احتواء التشريع اليهودي 
على بعض الصفات والخصائص العامة» فإنها لم تكن طيلة تلك المراحل من الثوابت 
العقدية أو التشريعية؛ وإنما خضعت للتعديل والتفيير وفقًا لطبيعة العصر الذي يحياه اليهود. 


ويتضح من ذلك أن تاريخ الديانة اليهودية قد عرف عدة" يهوديات ””" متنوعة تبعًا 
للظروف المختلفة التي كان يتعرض لبا اليهود على كافة المستويات السياسية والاجتماعية 
والاقتصادية والتي انفكست كذلك بدورها دينيًا وثقافيًا؛ فخضعت بذلك الديانة اليهودية 
للتغيير والتطور وفقًا لحركة التاريخ. 


ويعني وصف الديانة اليهودية بالتطور أنها كعقيدة وشريعة لم تولد كاملة؛ 
ولكنها أتت إلي الوجود ناقصة وبدأت يْ مراحل من التطور وصلت بها # النهاية إلي درجة 
من الاكتمال ولا يزال الباب مفتوحا أمامها ‏ المستقبل لكي يتم تطويرها. وهذا يعني أن 
العوامل التاريخية لبا دور كبير يك صياغة الديانة اليهودية إلي الحد الذي يمكن الحكم 
معه على الديانة اليهودية بأنها ديانة تاريخية تتحكم فيها مسيرة التاريخ اليهودي قديمًا 
وحديئًا و يلعب العامل التاريخي دورًا أساسيًا 'ي بنائها”". 


ويؤكد' عادين شطاينزليتس” على صفة التطور # التشريع اليهودي خاصة فيما 


يتعلق بالتلمود وشرائعه بوصفه البلورة النهائية للتشريعات اليهودية التي يستقي منها اليهود 
أحكامهم وتعاليمهم حتى اليوم؛ حيث يقول” شطاينزليتس” إنه لم يُعلن حتى الآن أن التلمود 
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قد أكتملت شرائعه أو تم جمعه والانتهاء منه على الرغم من ظهور الطبعات المختلفة له» 
فإن باب الاجتهاد والبحث لا يزال مفتوحًا 0" 


وتمثل مرحلة المشنا حلقة مهمة . إن لم تكن الأهم . 2 تاريخ تطور الديانة اليهودية؛ 
حيث سبقتها المراحل الأولي لليهودية بدءًا من ديانة الآباء ثم ديانة موسى عليه السلام ثم 
الديانة ب عصر المملكة وانقسامهاء ثم الديانة ‏ عصور الشتات المختلفة بداية من السبي 
الأشوري مرورًا بالسبي البابلي حتى آخر مراحل الشتات اليهودي ألا وهو الشتات الروماني 
على يد تيتوس ١/م»‏ وهو الشتات الذي عاصر مرحلة جمع المشنا وما عليها من شروح ‏ 
عرفت بالجمارا ‏ والتي كونت مع المشنا التلمود. 


ولقد اكتسبت هذه المرحلة أكثر من تسمية ف تاريخ تطور الديانة اليهودية؛ حيث 
نسبت بعض هذه التسميات إلي أهم عمل تم وضعه # هذه الفترة وهو كتاب” المشنا " 
فعُرفت هذه الفترة من تاريخ الديانة اليهودية باسم " يهودية المشنا ". وُسبت بعض التسميات 
الأخري إلي واضعي هذا الكتاب ودورهم # تشكيل الديانة اليهودية # تلك المرحلة» 
فعرفت باسم " يهودية الحاخامات"» أو" اليهودية الربية أو الحبرية ”'". كما عرفت كذلك 
بعد ضم المراحل التفسيرية المختلفة التي وضعت على المشنا ‏ باسم” اليهودية التلمودية "؛ أو 
اليهودية الربانية”", وبالإضافة إلي نسبة هذه المرحلة إلي" كتاب المشنا " أو إلي واضعيه 
فإنها ُسبت كذلك إلي رمز الديانة اليهودية إبان إقامته . ألا وهو البيكل فعرفت باسم " 
يهودية البيكل الثاني ”7". 


وعلى الرغم من تنوع التسميات فإنها تجتمع تحت دلالة واحدة وهي الحالة الدينية 
التي كانت عليها اليهودية من الناحيتين العقدية والتشريعية وذلك من زمن البدايات الأولى 
لمحاولات جمع المشنا وتقييدها أي ي الفترة من نهاية القرن الثالث ق . م إلي زمن جمعها 
النهائي # بداية القرن الثالث الميلادي. 
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وترجع أهمية هذه المرحلة من تاريخ الديانة اليهودية لكونها الأساس الذي وضع 
عليه بناء الديانة اليهودية بكافة أحكامها التشريعية لما يقرب من خمسة عشر قرئًا أي من 


000 


زمن جمع المشنا ‏ القرن الثالث الميلادي وحتى القرن الثامن عشر الميلادي 


وتُعد يهودية المشنا بمثابة مجموعة قانونية موادها وبنودها هي الأحكام التشريعية 
المفصلة التي هدف الحاخامات من وضعها وتنظيمها إلي تطوير الأحكام التشريعية الواردة 
© العهد القديم بما يتفق مع الأوضاع السياسية والاقتصادية والاجتماعية ألتي يحياها 
اليهودء خاصة ع القرن الثاني الميلادي؛ مما يدل على أن يهودية المشنا هي التي شكلت 
المفاهيم الفعلية لليهودية7". 


ومما تجدر الإشارة إليه هنا أن الحاخامات قد ميزوا بين شريعة موسى . عليه 
السلام . وما وضعوه من شروح وتفاسير وخصوا شروحهم وتفاسيرهم بتسمية " الديانة 
اليهودية " التي كانت قد بدأت # الظهور أثناء السبي البابلي تمييزًا للجماعة اليهودية التي 
كانت تحيا كي بابل وتم سبيها من يهوذا على يد البابليين عام 087 ق. م؛ أي أن دلالة 
التسمية ‏ مرحلة السبي البابلي قد اختلطت فيها الدلالتان الدينية والجفرافية؛ ‏ حين 
أنها 4 فترة المشنا قد اقتصرت على الدلالة الدينية". 


ويظهر هذا التمييز بين شريعة موسى أو ديانة موسى والديانة اليهودية التي وضعها 
الحاخامات 4 مبحث" 7121773 " بمعني " عقود الزواج ' وهو المبحث الثاني من مباحث قسم 
المشنا الثالث" 2799 " بمعني " النساء "؛ حيث ترد هذه الفقرة: 


" وذ دأوجمام ناكم ججوجج: ولاتجوم ناز جم ط عاص (لولوتم. (09ا و وم 
مات وجدوما واج<دا لاوا اجناجياما بجص زم متود +3 وق (لتروم ويم 
جمزجم لاجد جم بمتجدم تاهج إحجمام ودنك (تاأرج دادم لجتوجم يزه دذ جوزه. 
جم ع5 ع«تود: جه ووموطزم اوج جول. حدد يإجواز «أود: جو وماؤيدم. (ودزاود 
متجج«مة جججاج8 جتججهم جماج ددجم الإجيتج ماتجيم ماو" 
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* أولاء يُسرَّحنّ بدون (مبلغ) الكتوبا: من تتعدي دين موسى واليهودية. و ما هو دين 
موسى5؟ من تُطعم (زوجها) (طعامًا) لم يؤخذ منه العشرء تجامعه وهي حائضء ولا تقتطع 
من (عجينها) قرصاء وتنذر ولا تفي . وما هي الديانة اليهودية؟ تخرج حاسرة الرأس» تغزل 
ل السوق: تتحدث مع الجميع . يقول" أبا شاؤل": أيضا من تسب أبويه ‏ وجهه؛ يقول 


طرفون ": أيضًا عالية الصوت. من هي عالية الصوت؟ عندما تتحدث 4# بيتها يسمع 


جيرانها ضوتها ”". 


ويتضح من هذه الفقرة أن الحاخامات قد ميّزوا بين دين موسى والذي يعني كل الشرائع 
والأحكام الواردة ‏ التوراة؛ وبين الديانة اليهودية والتي تعني الأحكام والآداب والأخلاق التي 
أقرها الحاخامات؛ والتي يظهر منها ما يتعلق بما يجب أن تكون عليه بنات إسرائيل 2 
تعاملاتهن وذقًا لرأي حكماء التلمود حتى إن لم ترد تلك الآداب والأخلاق ف التوراة. 


وهذا ما يُعد من أهم الصعوبات التي واجهت حاخامات المشنا # شروحهم 
وتفاسيرهم؛ حيث لم تكن مهمتهم سهلة ميسرة لكي يثبتوا كل ما يريدون وإثباته ذخ 
تفاسيرهم فقد كانوا أحيائا يصطدمون بعقبات كثيرة خاصة فيما يتعلق بعاداتهم 
وتقاليدهم الشائعة والموروثة والتي لم تكن قد ورد بشأنها نص صريح يتضمنه النص 
التوراتي» فكيف يعالجون هذه التقاليد بما يوافق النص من ناحية؛ ويضمن الاستمرار من 


ناحية أخري9”" 


ولقد ظهرت أهمية جمع الحاخامات للتشريعات الدينية وصياغتها بما يتفق وأوضاع 
اليهود سواء ورد لبا ذكر ك العهد القديم أو لم يردء على وجه التحديد بعد الشتات 
الروماني ١/ام؛‏ وما أدي إليه من تشرد معظم اليهود يذ شتي بقاع الأرض؛ فكان لابد من 
محاولة جمع اليهود حول كتاب واحد مقدس وملزم؛ يحقق لديهم الإحساس بالوحدة 
والتضامن؛ حتى وإن لم تكن هذه الوحدة مكانية 2 وطن واحد فيكفي أن تكون 
روحانية. ولم يكن هذا هو هدف الحاخامات الوحيد» بل أرادوا كذلك حماية اليهود 
(حيث أماكن شتاتهم ) من الذوبان # المجتمعات التي يحيون بين ظهرانيها؛ فجمعوا لبم 
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قانوئا ملزمًا يفنيهم عن الالتجاء إلي محاكم الدول الأجنبية وسلطاتهاء وضمنوا هذا 
القانون كافة الاحتمالات التي قد يتعرض لبا اليهودي 2 حياته اليومية", 


ويؤكد" أء2ط]عناى مع.1آ - ليو أويرياخ ' أهمية القوانين التي وضعتها المشنا 
وفصلت أحكامها التشريعية كاملة؛ مما ميّزها عن مراحل الديانة اليهودية التي سبقتهاء 
بأنها لا تزال إلي اليوم أساسمًا لمعظم القوانين التي يسترشد بها اليهود حتى الآن ب مختلف 
أنحاء العاله*". 


وقد تميزت يهودية المشنا على يد جيل الرواة ‏ تلك الفترة بطابع معين وهو أن كل 
ما يتعلق بالحياة اليهودية من جميع نواحيها الدينية والسياسية وغيرهاء وما يمس الفكر 
الديني اليهودي بصفة خاصة؛ وما يدخل # تكوين العقلية اليهودية بصفة عامة كل هذا 
يمكن برهنته وإثباته وتدعيمه سواء عن طريق استخراج نصوص دينية من العهد القديم 
تؤيد ذلك أو عن طريق ما نقله السلف من تقاليد موروثة لبا قوة النص”” أو عن طريق 
اجتهاداتهم وفتاواهم التي تتفق وأوضاعهم التي يعيشونها. 


ولقد أراد الحاخامات لقوانينهم الاستمرارية والإلزام» و سبيل ذلك زعموا أن 
كل ما يفتون به أو يتناولونه بالشرح والتفسير ما هو إلا من قبيل الوحي الذي نزل على 
موسى - عليه السلام - واستخدموا لذلك التعبير" أ( 71172 200072 ": " توراة لموسى 
من سيناء ' وشاع استخدام هذا التعبير بصفة خاصة # المواضع التي ليس لبا سند أو أصل 
ل العهد القديه”*, ومن هنا نشأ مفهوم' التوراة الشفوية " # مقابل التوراة المدونة ب 
محاولة لتقديس أحكامهم وقوانينهم بربطها بالوحي””7. 


ولقد أعطي هذا المخرج ‏ للحاخامات . منبعًا لا ينضب للاجتهاد والإضافة والتعقيد 
أحيائاء وأعطي أيضًا قوة وسيطرة واضحة لرجال الدين الذين أعدّوا هذا المخرج؛ وخولتهم 
بالتدريج إلي قادة لا يرد لبم قول» وسيطروا وظلوا يسيطرون على الفكر اليهودي ليكونوا 
قلب الديانة اليهودية الجديدة» الديانة الربية أو ديانة الحاخامات0. 
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وإذا كانت الديانة اليهودية قد تطورت داخل العهد القديم . الذي استغرق جمعه 
وتدوينه حوالي ألف عام على المستويين العقدي و التشريعي؛ فإنها د مرحلة المشنا قد 
اتخذت من الصورة العقدية للعهد القديم أساسًا لبا؛ حيث لم تغير من مفاهيم العقيدة 
اليهودية التي وردت # العهد القديم وإن كانت أكثر دقة وتحديدًا ف تناولها لتلك المفاهيم. 
ومن أمثلة هذه المفاهيم العقدية؛ التوحيدء والألوهية» والخصوصية:؛ والاختيار؛ والعهدء 
والخلاص؛ والبعث والحساب والثواب والعقاب. # حين أن التطوير أو التغيير قد طال 
وبصورة كبيرة وجلية المستوي التشريعي من الديانة اليهودية؛ حيث أطلق الحاخامات العنان 
لأنفسهم 4 تفسير وشرح كافة الأحكام المتعلقة بالمعاملات المالية والاقتصادية بوجه عام 
سواء بين اليهود مع بعضهم البعض أم بين اليهود وغيرهم من الشعوب الأخري بما يتفق 
ومتطلباتهم ومصالحهم # ظل البيئة التي يتواجدون فيها. 


وإذا كانت يهودية المشنا قد اتخذت من الجانب العقدي العهد القديم أساسا متيئًا 
لباء فإنها قد ميزّت كذلك بعض المفاهيم العقدية وخصتها بالاهتمام والتقدير بصورة تفوق ما 
كان عليه الوضع ف العهد القديم مع تلك المفاهيم. ومن أهم هذه المفاهيم العقدية مفهوم 
الألوهية ومفهوم العقائد الأخروية وما يتعلق بها من البعث والحساب والثواب والعقاب. 


أما على الجانب التشريعي فقد كان للحاخامات حرية شبه مطلقة 4 تناول ما 
يريدون؛ إلا أنه يظهر بصورة جلية موقفهم من غير اليهود 4# تعاملاتهم التشريعية؛ حيث 
غيروا وعدلوا كثيرًا 4 الصورة التي كان عليها الوضع ذ العهد القديم؛ لدرجة أصبحت 
معها أحكامهم التشريعية فيما يختص بغير اليهود بمثابة العقيدة التي شكلت موقف 
اليهودية العام من الآخر؛ أي غير اليهودي. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودية 


العقيدة ك الإله رأس العقائد الدينية بجملتها وتفصيلها. مّنْ عرف عقيدة قوم بذ 
إلبهم فقد عرف نصيب دينهم من رفعة الفهم والوجدان ومن صحة المقايبس التي يُقاس بها 
الخير والشرء وتقدر بها الحسنات والسيئات. فلا يهبط دين وعقيدته شك الإله عالية؛ ولا 
يعلو دين وعقيدته يك الإله هابطة4, 


ولقد تراوحت الديانة اليهودية بين العلو والببوط # فهمها لعقيدة الألوهية؛ حيث 
تأثرت هذه العقيدة داخل الديانة اليهودية بالوضع العام الذي يتسم به الدين اليهودي بوصفه 
دينًا متطورًا فلم تنشأ عقيدة الألوهية مرة واحدة كاملة وراقية؛ وإنما تدرجت من البساطة 
والسطحية وإسقاط الأوصاف البشرية على الألوهية؛ وما يتعاق بالمظاهر الطبيعية بمختلف 
أشكالباء واتجهت نحو الاكتمال بتقديس الإله وتنزيه: تدرجا يتفق وحالة التوحيد التي 
مرت بفترات من القوة والضعف؛ إلي أن انتصرت بذ نهاية الأمر بفضل مجهودات الأنبيار”". 


وإذا كانت يهودية المشنا قد اتخذت من التصور العام للعهد القديم عن عقيد 
الألوهية أساسا قويًا لباء فإنها لم تكتف بنقل تلك الرؤية أو المحافظة عليها فحسب؛ وإنما 
تخلصت يهودية المشنا إلي حد كبير من الشوائب التي علقت برؤية العهد القديم للإله؛ 
حيث اتجهت مباشرة إلي أرقي مراحل العهد القديم ‏ تصوره للإله» والتي تمثلت ْ دعوة 
الأنبياء و مجهوداتهم # تنزيه الإله وتقديسه؛ وتخليص الفكر الديني اليهودي من نقائص 
التشبيه والتصويرات المادية التي سادت مراحله الأولى”*. 


ولقد عبرت يهودية المشنا بشكل أدق عن عقيدة الألوهية وأهميتها 4 استمرار 
الديانة اليهودية ذاتها قوية وثابتة ْ مواجهات اليهود ‏ طيلة تاريخهم ‏ للمحن والملمات؛ حيث 
أقرٌ الحاخامات كذ المشنا الأحكام والتشريعات التي من شأنها المحافظة على تقديس الإله 
وتبجيله. وتظهر هذه الأحكام على وجه الخصوص 3ع النظام العقابي الذي أقرته يهودية 
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المشنا؛ حيث شددت ع العقوبات على الجرائم والخطايا والآثام والتي من شأنها أن تنتقص 
من قدر الإله فجعلت العقوبة 2# غالبية هذه الآثام هي الموت. 


وتجدر الإشارة قبل عرض مظاهر التقديس الإلبي من خلال الأحكام والتشريعات 
التي أقرها الحاخامات؛ إلي إجمال رؤية العهد القديم . مصدر التشريع اليهودي الأول 
العقيدة الألوهية؛ وذلك لتوضيح ما تميزت به يهودية المشنا ‏ رؤيتها لعقيدة الألوهية عما 
سبقها من مراحل 


إن أول ما يسترعي الاهتمام عند النظر # عقيدة الألوهية ‏ العهد القديم» هو 
دلالة الكلمات المختلفة التي عبر بها العهد القديم عن الرب؛ حيث تدل معظمها على القوة. 
وهذه الدلالة تدل على أن الباعث الأساسي للعقيدة الدينية لدي اليهود كان الضعف. 
ففكر اليهود 4 إله قوي يكون لبم سندًا ومعينًا ْ الملمات و ساعات الخطر ويناجونه 
ويستبصرونه ‏ عوامض الأحداث؛ وي كل احتياجاتهم النفسية والجسدية؛ أي أن فكرة 
الاعتقاد #ْ رب لدي اليهود نبعت من شعورهم بضعفهم و ضآلتهم تجاه قوي أحاطت بهم لذا 
نجد اسم الرب " إيل ' بمعني قوة ‏ عدد من فقرات العهد القديم منها [ التكوين 5١‏ :75, 
التثنية 4 , 5١‏ » ميخا ” ١:‏ و سمي " ألوهيم ' جمع ' إلوه" - تثنية 57 :17109 - 
وتدل أيضًا على القوة وقد سمي أيضًا ب ' شداي ”" وتعني الكلمة قوي كذلك كما بذ 
التكوين ٠١ ١1‏ 25:18 70 :1ل 415 :5ك 44 :445 ,3٠:‏ والخروج 7 :”3 , 
والعدد 54 :0004 


و يضيف العهد القديم اسمًا جديدًا ؛ حيث يتم تقديم يهوه باعتباره اسم الإله 
الأعلى"”؛ ولا يُعرف معني الاسم على وجه اليقين؛ وخ الفقرة المشهورة من سفر الخروج 
(؟ : )١4‏ يفسره بعض العلماء بأن معناه " هو الذي يكون " ويفسره آخرون بأن معناه " هو 
الذي يُوجد " أي" الخالق" وهناك أيضًا تفسيرات أخري”". 
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وعلى الرغم من تعدد أسماء الإله ْ العهد القديم إلا أنها قد استقرت على اسمين 
رئيسين أولبما ” يهوه " والثاني " آلوهيم " ومن الصفات والخصائص التي ميّزت كلاً 
منهما''" تتبلور رؤية العهد القديم لعقيدة الألوهية. 


فكانت تتجه الديانة اليهودية إلي حالة من الكمال والرقي عند الحديث عن الرب 
تحت مسمي" ألوهيم " وتتجه نحو الببوط والسطحية والقسوة والمادية الصرفة عند الحديث 
عن الرب تحت مسمي ' يهوه '؛ حيث صور العهد القديم " يهوه " على أنه إله القوي الطبيعية 
ويظهر وسط الرعد والبرق والسحب (خروج )٠١: ١7‏ ويزلزل الجبال وترتعد له الأرض 
وتمطر السماء عند ظهوره(قضاة 0 :5 , 0). 


ويهوه كما يصوره العهد القديم إله حرب وجيوش (صموئيل الأول ١‏ :7 , أرميا 7 
كيد وقد نسب العهد القديم صورًا من القسوة والوحشية التي لا تليق بإله كيهوه؛ فهو 
يرضى بأن تُحرق المدن ويقتل أهلها شيوحًا وأطفالاً ونساءً ليكونوا قريانًا له (العدد 5١‏ : 
"ء ؟”؛ صموئيل الأول ١6‏ :5 », التثنية 11 .)١7/ 1١6:‏ 


ويهوه كغيره من آلبة الشعوب الأخري إله متعصب لشعبه ينصرهم ظالمين أو 
مظلومين, ويحل لليهود خداع الغير وسرقة مال الغير(الخروج؟: ١‏ -07) وكان يهوه 
يعاقب الأبناء على الجرائم التي يرتكبها الآباء ويعاقب الشعب على ما يرتكبه الملك كما 
يعاقب على الأخطاء التي ترتكب من غير عمد. وينسب العهد القديم إلي يهوه أعمال 
الإنسان وحركاته وأحاسيسه فهو إله يغضب ويثور ويندم ويحزن كما يذ التكوين 1:7" 


أما وصف العهد القديم للرب باسم " ألوهيم ' فقد كان أكثر رقيًا وتقديسًا 
للإله, بل إن صياغة الاسم بصيغة الجمع تحمل ّ طياتها التقدير والتعظيم ومطلق القدرة» 
وإن كانت هناك بعض الآراء التي ترى تأثر جماعة بني إسرائيل بأسماء الآلبة الكنعانية 
والتي كانت تُصاغ بصيغة الجمع؛ وذلك لتعدد الآلبة ‏ اعتقاد الكنعانيين؛ وإن كانت 
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لبذه الآراء وجاهتها من ناحية التأثير اللغوي: إلا أن الشواهد الواردة 2 العهد القديم عن 
اسم الإله " ألوهيم " تحمل معاني التقديس والتنزيه وتبعد به عن الوثنية الكنعانية. 


وهذه الرؤية التي تعظم شأن الإله هي الرؤية التي تبناها الأنبياء»؛ فحاولوا تطهير الفكر 
اليهودي من شوائب المادية؛ حيث رفضوا كل الأعمال التي من شأنها المساس بقدسية 
الرب؛ كاعمال العرافة والكهانة والسحرء كما رفض الأنبياء رفضًا مطلقًا كل هذه 
الوظائف السابقة التي تسعي إلي الكشف عن الإرادة الإلبية؛ وتتنبأ من خلال وسائل غير 
إلبية ؛ وهي وسائل وثنية أجنبية كان من شأنها أن رفعت القائمين عليها إلي مرتبة أعلى من 
مرتبة البث.رية؛ وربما إلي مرتبة الألوهية. وقد أدي ظهور النبوة إلي هجر كل الطرق الوثنية 
الساعية إلي الاتصال بالألوهية من خلال التنبؤ والعراقة والكهانة والسحر"". 


ونتفق هنا مع تعليق د . محمد بحر عبد المجيد ‏ على رؤية اليهودية . خاصة # العهد 
القديم . لنعقيدة الألوهية؛ حيث يقول” إن اليهودية قد خرجت # العقيدة الإلبية من دور 
الوحدانية إلي دور يسميه علماء المقابلة بين الأديان دور" التمييز والترجيح 116001161512 ". 
وربما إلي دور" التعدد 2801/]12©15123” الذي يسود فيه الاعتقاد ْ عدة آلبة وذلك رغم جهود 
الأنبياء لصيانة العقيدة اليهودية ‏ إطار التوحيد. وقد أثمرت جهود الأنبياء وبدأت اليهودية 
تأخن طابع التوحيد مرة ثانية على يد أنبياء القرن التاسع والثامن ق. م أمثال عاموس الذي 
علم أن إله بني إسرائيل ليس إلبًا خاصا بهم ولكنه إله عالمي (عاموس؟ :9700". 


أما فيما يتعلق بالأحكام والتشريعات التي أقرتها يهودية المشنا وتبدو فيها رؤية 
الحاخامات لعقيدة الألوهية موافقة إلي حد كبير لرؤية الأنبياء الراقية والعالية ‏ تقديسها 
للإله وتنزيهه عما لا يليق به؛ فتتمثل أهم مظاهرها ‏ إقرار الحاخامات بأن الزب الواحد 
الذي لا يشاركه 4 ملكه أحد هو مصدر الأحكام والتشريعات التي تنظم حياة اليهود 
سواء ك تعاملهم فيما بينهم ‏ مختلف مجالات الحياة واهتماماتهاء أو 4# تعاملهم مع 
غيرهم من الشعوب الأخري. فالرب هو المشرّع وكل ما يتعلق بأحكام العقوبات سواء مما 
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يختص منها بعقوبات الاعتداء على النفس أو المال أو العرضء مردّها جميعها إلي الرب» 
ومدونة 4 كتابه المقدسر", 


ومن مظاهر تقديس الإله وتنزيهه ما أقره الحاخامات 4 أحكام العقوبات؛ حيث 
إنهم قد تشددوا # عقوبات الآثام والخطايا التي تتعلق بالتعدي على حقوق الرب؛ فأقروا 
أشد عقوبتين بدنيتين لتلك الآثام والخطايا ‏ المشنا على النحو التالي: 


العقوبت الأولي : هي الأخطر والأشد © التشريع اليهودي بصفة عامة وهي 
عقوبة الموت» ويدخل كْ نطاق هذه العقوبة من الجرائم والخطايا فيما يتعلق بالتعدي على 
حقوق الرب والمساس بقدسيته؛ جرائم التجديف على الرب وذكره بما لا يليق وعبادة 
الأوثان أو التحريض عليها سواء على المستوي الفردي؛ كأن يضل فردٌ فردًا آخر بتحريضه 
على عبادة الأوثان أو أن يحرض فرد جماعة كاملة أو مدينة على عبادة الأوثان وتعرف 
المدينة عندئن بالمدينة الضالة أو المارقة * ([51 75332 "", 


ومن الخطايا التي تستوجب عقوبة الموت لتعدي مقترفيها على حقوق الرب؛ تدنيس 
السبت؛ فهو اليوم الذي أمر الرب بالراحة فيه وعدم العمل فأي خرق لبذا الأمر إنما هو 
من قبيل الاستهزاء بالأمر الإلبي لذلك قرر الحاخامات أن حكم تدنيس السبت يقع سواء 
تعمد الإنسان ذلك أو كان فعله عن طريق السهوء أي أنه لم يتعمد الإساءة إلي الأمر 
الإلبي؛ فإذا تم التحقق من خطأ الرجل وعدم تعمده عفي من عقوبة الموت وقدم قربان 
خطيئة على سهوه. 


ويدخل صمن نطاق هذه المجموعة من الخطايا كذلك أعمال التنجيم؛ والسحرء 
والعرافة لما تحمله من أشكال العبادة الوثنية» لذلك كانت عقوبة من يأتي هذه الأعمال هي الموت 
كذلك كمن يعبد الأوثان . أما آخر هذه الخطايا التي تُعد من الآثام والخطايا التي تمس قدسية 
الرب فهي ادعاء النبوة أو ما يعرف # التاريخ الديني اليهودي بالأنبياء الكذبة وسموا بالكذبة 


مم 


لأنهم افتروا على الرب» وادعوا أنهم مرسلون من قبله فحقت عليهم عقوبة الموت' 
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العقوبت الثانيسي: وهي التي أقرها الحاخامات على من يتعدى على حقوق الرب 
أو يمس قدسيته وتنزيهه؛ تتمثل 4 عقوبة الجلد. ولقد جعل التشريع اليهودي لبا حدًا أقصي 
لا يجب أن تتجاوزه وهو أربعون جلدة. ومن الخطايا والآثام التي تقتضي هذه العقوبة لأنها 
انطوت على سلوكيات لا تليق بآداب تقدير الذات الإلبية وتقديسهاء الحنث # اليمين عن 
عمد فالنطق باسم الرب باطلاً إثم كبير نهت عنه التوراة"": وشدد على هذا النهي 
الحاخامات وقرروا للمتعدي على هذا النهي الجلد بأريعين جلدة”””. 


وإذا كان الحاخامات قد قرروا عقوبة الموت لعابدي الأوثان أو المحرضين على 
عبادتهاء فإنهم قد قرروا عقوبة الجلد؛ كذلك لمن يتشبه بالوثنيين كأن يحلق إنسان 
برأسه صلعة أو يجعل شعره على شكل دائرة » أو يقلم جانبي لحيته أو من يجرح نفسه 
حدادًا على ميته أو يصنع بجسده وشمال؟"". 


ومن مظاهر تقديس الحاخامات كذلك للاله نهيهم عن ذكر اسم الرب 
صراحة”'". ومما تجدر الإشارة إليه هنا أن اسم الرب الذي عمد الحاخامات إلي تقديسه 
وتنزيهه هو " 7(77 " والذي كانت صورته أقل رقيًا ب العهد القديم لارتباطها بمظاهر 
القوي الطبيعية؛ ولعنصريتها واتصافها بالطباع البشرية. 


ويمكن يفسر ذلك 4 ضوء أن تقديس الحاخامات تحديدًا للرب تحت مسمي 
"7/7" يرجع إلي محاولتهم الإفادة من المفاهيم والمعتقدات التي أقرها المصدر اليهوي 2 
العهد القديم؛ حيث تنسب إلي المصدر مفاهيم الاختيار والخصوصية؛ والنزعة القومية 
والتميز عن سائر البشرء أي عكس ما نادي به الأنبياء من تسامح وعالمية الدين» فأراد 
الحاخامات التوفيق بين مبادئ يؤمنون بها ويعتقدون فيها وهي التي يتبناها المصدر اليهوي ٠‏ 
وبين الصورة اللائقة بالإله؛ فأبقوا على اسم الرب شكلاً وطوروه مضموئًا عن طريق 
إضفاء نوع من القداسة والتنزيه تماثل ما كانت عليه صورة الرب 2# المصدر الألوهيمي. 
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واستخدم الحاخامات عدة كنايات بدلاً من نطق اسم " يهوه * صراحة؛ وذلك 
بهدف تقديس الاسم وحفظه من التدنيس أو اتخاذه وسيلة للسحرء ومن أهم الكنايات التي 
استخدموها للنطق بها بدلاً من " يهوه " لفظ " 0238 " وهو اسم ع حالة الجمع المذكر 
المضاف للمفرد المتكلم وحالة الإطلاق منه ” 270178 7917 ””", بمعني إلبي أو سيدي 
واستخدمت # حالة الجمع للتعظيم كما ع تسمية * إ(5 807 ”. 


ومن الكنايات الأخري التي استخدمها الحاخامات للدلالة على اسم الرب وأقرًوا 
تقديسها كذلك كالاسم ذاته؛ بحيث إذا تجدّف أحد على الرب باستخدام إحدى هذه 
الكنايات: أو حلف أو نذر ولم يفء فإنه تسري عليه العقوبة ذاتها المقررة # هذه الحالة عند 
نطق اسم الرب صراحة. ما ورد ب مبحث سنهدرين؛ حيث ترد هذه الجملة كناية عن الرب " 
7 7209 2<79«2 723أثنا ج737 837 ": ” ملك ملوك الملوك المقدس تبارك هو”'”''"؛ وورد 
كذلك ف المبحث نفسه لفظ " 019:7 ": بمعني الاسم كناية عن اسم الرب*”". 

واستخدم الحاخامات أيضًا تركيب " 5# 7277 7ج#اج”2 *: " إلبنا الذي يك السماء" 
حككناية كذلك عن اسم الرب”'", كما أقرَّ الحاخامات كذلك استخدام الكنايات 
التالية عند الحلف وأقروا عقوبة من يحنث باليمين عليها. كذلك من يسب إحدى هذه 
الكنايات تسري عليه عقوبة المجدفء؛ أي الموت؛ أما هذه الكنايات فهي' 5503 557 
اجاج دلإج«أص, 17303 (2173,: ج379 2:58 (33 799 ": " بإلف دالت2 
بيود هيه”'"؛ بشداي”''' بتسفأوت”'''' بالحنان الرحيم؛ بالصبور أو المحسن!'”". 


واستخدم الحاخامات كذلك التعبيرين ” 373 ” إا”8 ": " بأحكام السماء' ." 
#9ا2”0 ": " بيد السماء " دلالة على رد العقوبة إلي الإله؛ حيث لا يوجد لدي القضاة 
رغم سلطتهم ومكانتهم . ما يحكمون به 2 بعض الحالات؛ أهمها ما يتعلق بمسئولية 
فاقدي الأهلية عن تصرفاتهم كالأصم والأبله والصغير'”'"؛ حيث لا يملك القضاة عقابهم: 
لعدم إدراكهم لما يفعلون. وكذلك حالة النبي الذي يحبس نبوته ولا يؤديهاء أو يتغاضى عن 
أقوال النبي» أو النبي الذي تعدي على أقواله هو نفسه؛ فإن مردًّ العقوبة 2 هذه الحالات 
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عدم 


٠‏ وهو إقرار من الحاخامات بقدرة الرب واعتراف بعجزهم أمام مشرع 
1 


إلي الرب ذاته 
الأحكام وقاضيها؛ حيث يستدلون فما ذلك بما ورد 4# التوراة " فأنا أحاسبه 


ويلخص مبحث " الآباء ": " 2713# " على لسان أحد الحاخامات وهو انطيجنوس 

رجل سوخو'" رؤية يهودية المشنا لعقيدة الألوهية وما يجب على اليهود أتباعه حيال 

قتهم بالرب بقوله: " لا تكونوا كالعبيد الذين يخدمون السيد لأجل الأجرء بل كونوا 
كالعبيد الذين يخدمون السيد لغيرغاية؛ وليكن خوف الله نصب أعينكم '””". 


ويشرح د. شمعون يوسف مويال؛ ما يرمي إليه انطيجنوس بهذه العبارة قائلاً إنه 
يعني بهذه الوصية وجوب خدمة الخالق ليس لأجل الرغبة # الحصول على الثواب؛ بل 
شكرًا له على إنعامه المتواصل وحبًا به1", 


ويتضح مما سبق أن رؤية يهودية المشنا لعقيدة الألوهية كانت أسمى وأرقي من 
المراحل الأولي لتطور عقيدة الألوهية ‏ العهد القديم وتشابهت 2 رؤيتها مع رؤية الأنبياء؛ 
حيث عكس الحاخامات رؤيتهم بذ كافة أحكامهم وتشريعاتهم خاصة فما يتعلق 
بأحكام العقوبات. 
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نشأت العقائد الأخروية ل الديانة اليهودية متأثرة بطابع التاريخ اليهودي العام 
شأنها ْ ذلك شأن معظم المفاهيم العقدية التي شكلت الديانة اليهودية كالعهد والاختيار 
والخصوصية والخلاص؛ حيث كان لشتات اليهود الدائم وتشردهم المستمر دور كبير 2 
تطور نظرة اليهود إلي حقيقة الأحداث والملمات التي تحيق بهم2» خاصة بعد سقوط 
مملكتي إسرائيل ويهوذا على يد الأشوريين والبابليين على التوالي» فبينما كان ثوابهم 
وعقابهم مقصورين على الحياة الدنيا'"؛ نجدهم بعد تدهور أوضاعهم السياسية وسقوط 
مملكتهم يتجهون إلي التفكير يذ إمكانية بعث المملكة من جديد ف مستقبل الأيام””" 


فعقيدة البعث هي الأساس الذي بني عليه اليهود - وخاصة # يهودية المشنا - 
جملة العقائد الأخروية المترتبة على البعث. كالحسابء والثواب والعقاب؛: والجنة والنار. 
ولما كان هذا البعث كذلك يرتبط بالنظرة الدنيوية وأن إقامة المملكة قد لا تتحقق ل 
هذه الدنياء فقد أدي ذلك إلي التفكير فيما هو أبعد من الدنياء فكانت عقيدة البعث 
الأخروية والتي تبناها الأنبياء» وجاءت بصفة عامة .'ْ مرحلة متأخرة من مراحل تطور 
الديانة اليهودية؛ حيث سبق اليهود 2# الإيمان بعقيدة البعثء. المصريون والفرس 
واليونان”'"؛ ويرجع معظم الباحثين ك تاريخ الديانة اليهودية. ظهور عقيدة البعث ذخ 
اليهودية تحت التأثير الفارسي''""'؛ وإن أرجعه البعض الآخر إلي تأثرهم بالمصريين”""" , 


و4 حين أن التوراة قد أهملت عقيدة البعث ولم تُشر إليها من قريب أو بعيد» نجد 
أن الفضل الرئيس # نشأة هذا الاعتقاد يعود إلي بعض الأنبياء الذين ظهروا ‏ الفترة 
السابقة على السبي» فهناك إشارات واضحة عند هوشع تؤكد على وجود عقيدة البعث 
(هوشع ٠١7‏ -2).؛ وك سفر إشعيا تصادفنا العبارة التالية: 


" تحيا أمواتك تقوم الجثث؛ استيقظوا يا سكان التراب '(إشعياء 77 :15). 
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ويعطينا سفر يونان مثالاً آخر على إمكانية البعث من خلال قصة يونان (يونس) 
و بقائه ْ جوف الحوت ثلاثة أيام وثلاث ليال؛ (يونان؟:5 , "0٠0‏ , 


ولم تكن دعوة الأنبياء لبذه العقيدة سهله وميسرة » فقد جابهوا صعوبات جمة ذخ 
إقناع الجماعة اليهودية بحقيقة البعث وأهميته؛ وأكدوا أن إنكار هذه العقيدة وما يترتب 
عليه من إنكار للثواب والعقاب هو الدافع الرئيس وراء الشري: هذا العالم؛ فالكافر 
والآثم لا يتجه إلي الشر ويفعله إلا لأنه لا يؤمن بالثواب والعقاب ويكفر بخلود الروح 
وبالبعت""" . 


وكان على الأنبياء أن يربطوا بين عقيدة البعث ومفاهيم الثواب والعقاب والتوبة 
والإصلاح”*"" وأن يؤكدوا كذلك أن اليهود كغيرهم ليسوا بعيدين عن العقاب الإلبي؛ بل 
إن العقاب الذي يقع عند البعث والحساب سينال العصاة والآثمين من اليهود أنفسهه”"", 
إلا إذا احتفظ اليهود بأسس العلاقة بينهم وبين الرب والقائمة على الالتزام بوصاياه 
وأوامره؛ وبالتالي يكونون جديرين بخلاصه لبم؛ سواء كان هذا الخلاص دنيويًا أم 
أخرويًا وهو الخلاص المطلق؛ أو الحياة الأبدية ' ولكن إن رجع الشرير عن خطاياه كلها 
التي ارتكبها ومارس جميع فرائضي وصنع ما هو عدل وحق فإنه حتمًا يحيا ولا يموت» 
ولا تذكر له جميع آثامه التي ارتكبها إنما يحيا ببره الذي عمله """ , 


ومجمل القول إن عقيدة البعث قد نشأت متأخرة خ العهد القديم؛ ولم تلق قبولاً 

باديء الأمر من قبل الجماعة اليهودية؛ حيث بذل الأنبياء جهودًا لإقناع تلك الجماعة بهذه 
العقيدة» بدليل التحذيرات والتهديدات المتكررة للأنبياء لمواجهة تهكم الجماعة اليهودية 
وسخريتهاء”*""؛: مما أدي إلي كثرة المصطلحات والمفاهيم المتعلقة بعقيدة البعث والدالة 
على المفاهيم الأخروية بوجه عام فكثرت مصطلحات مثل ' يوم الرب - ”(8 7(77 ". و" 
يوم القضاء أو يوم الحساب - ”21 178" و" نهاية الأيام - 77 87075 "؛ و" آخر الأيام 
- 7”01[8 27007 "؛ وحمل كل مصطلح من هذه المصطلحات تطورًا معيئًا 4 إطار عرض 
الأنبياء ولبذه العقيدة؛ حيث إنهم قد انتقلوا بهذه العقيدة من الخصوصية إلي العالمية» لأنه 
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سيُقتص من جميع الأمم التي عصت الرب؛ بما فيها الجماعة اليهودية؛ ولن ينجو من هذا 
القصاص عند البعث إلا من التزم الطاعة وأقام وصايا الرب. 


وعلى هذا النحو كان عرض الأنبياء لعقيدة البعث بين الترغيب والترهيب» وذلك بهدفين: 
الهدف الأول : هو ترسيخ هذه العقيدة ‏ نفوس الجماعة اليهودية وربطها الدائم بلقاء الرب . 


الهدف الثاني : هو تغيير النظرة الدينية للعالم» فالمعني الديني للحياة الإنسانية على الأرض 
لا يتحقق داخل الحياة ذاتها ولكن # عالم آخر فنراه يتحقق ذيه الخلاص المطلق؛ أو ما 
يمكن تسميته بالخلاص الأخروي: # مقابل الخلاص الدنيوي الذي أكد عليه الأنبياء بخ 
نظرتهم المستقبلية””", 


وعلى الرغم من جهود الأنبياء الملتكررة إلا أن عقيدة البعث # مجملها لم تكن 
متكاملة أو راسخة داخل مصدر التشريع اليهودي الأول؛ ولعل وضع هذه العقيدة ‏ هذه 
الفترة التي سبقت وصاحبت وتلت السبي البابلي؛ هو السبب ‏ عدم تكامل هذه العقيدة؛ 
لأنها كانت ي طور نشأتهاء خصوصا وأنها قد وجدت صذا ورفضًا من الفكر الديني 
اليهودي الذي كان ماديًا سطحيًا ل تلك المرحلة من مراحل تاريخ الديانة اليهودية. 


وعلى العكس من ذلك كانت العقائد الأخروية وعلى رأسها عقيدة البعث من أهم 
العقائد التي أولاها الحاخامات #ي المشنا اهتمامًا كبيرًا؛ حيث بلغت هذه العقيدة وما 
يرتبط بها من مفاهيم أخروية شأنا عظيمًاء انتقلت به يهودية المشنا - على يد الحاخامات - 
من المعاني السطحية المادية» إلي المعاني الفلسفية الأخلاقية العميقة» فعلى مستوي 
المصطلحات والتسميات سادت كك يهودية المشنا دلالة المصطلح " (الا1أ89 835 : الآخرة " 
بكل ما يتعلق بها من بعث وحساب وثواب وعقاب. 


فلم تكن هناك اختلافات © المفاهيم بين الحاخامات؛ بحيث تظهر مصطلحات أو 
تسميات مختلفة تعبر عن تصوراتهم للعقيدة؛ وإنما انصبت اختلافاتهم حول التفاصيل 
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الفرعية المتعلقة بهاء فالعقيدة ‏ حد ذاتها وما يرتبط بها من مفاهيم أخروية كانت 


واضحة ومحددة ‏ يهودية المشنا. وتتميز عقيدة البعث ش يهودية المشنا بشموليتها من ناحية 
وبارتباطها بالأخلاق وطاعة الرب التامة من ناحية أخري. 


أما فيما يختص بشموليتها فقد تناول الحاخامات كافة الأحوال المتعلقة بالبعث 
من جزاء الصالحين والأبرار وعقاب الآشمين والعصاة وعرضوا كذلك لمصير الفريقين سواء 
كان النعيم للأول أم الجحيم للثاني. ولم يغفل الحاخامات كذلك مصير من تساوت 
حسناتهم وسيئاتهم عند البعث» وإن اختلفوا ِ مثل هذا الصنف من الناس بين مؤيد 
لاستحقاقهم النعيم ومعارضء؛ لأنهم قصروا وأهملوا فيستحقون بذلك الجحيم؛ ويسوق 
كل من الفريقين أدلته حول هذا الموضوع من الأسفار المقدسة. 


وفيما يختص بربط عقيدة البعث بالأخلاق وطاعة الرب فإن الحاخامات قد حددوا 
ك المشنا قاعدة عامة مؤداها أنه لن يكون هناك حظ 4 الآخرة عند البعث لمن آثر المعصية 
والخطيئة إن الحظ العظيم # طاعة الرب والتزام وصاياه وأوامره؛ والمحافظة على العلاقة 
بين المخلوق وخالقه سليمة وقويمة أساسها الباعث الأخلاقي. كما ربطوا كذلك بين 
العقاب الدنيوي والجزاء عند البعث. 


ومن أهم مظاهر عقيدة البعث لش يهودية المشنا والتي تعكس شموليتها وارتباطها 
بالأخلاق ما ورد ْ مبحث "* الآباء " - الذي يختص بالتعاليم والوصايا الأخلاقية - وتجدر 
الإشارة إلي أن معظم وصايا عقيدة البعث وما يتعلق بها قد ورد #ْ هذا المبحث؛ مما يدل 
على مدي ارتباط هذه العقيدة 4 يهودية المشنا بالأخلاق. فنقرأ على لسان أحد الحاخامات 
(رابي إليعيزر القبار) قوله: " المولودون مصيرهم إلي الموت؛ والموتى مصيرهم إلي البعث» 
والأحياء للحسابء ليعرف (الإنسان) ويعرّف غيره؛ وليفهموا أن (هناك) إلبّاء هو الخالق» 
وهو الباريء؛ وهو المدرك؛ وهو القاضيء وهو الشاهدء وهو الذي سوف يحاسب تبارك 
هوء ليس عنده ظلم؛ ولا نسيان؛ ولا محاباة» ولا رشوة؛ لأن الكل له. واعلم أن الكل تبعًا 
للحساب. ولا تعدّك غريزتك بأن الباوية ملادٌ لك””'": لأنك رغمًا عنك خُلقت؛ ورغمًا عنك 
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ولدت؛ ورغمًا عنك تحياء ورغمًا عنك تموت؛ ورغمًا عنك سوف تمثل للحساب أمام ملك 
ملوك الملوك القدوس تبارك هو ”07 


ويتضح من هذه الفقرة مدي استيعاب الحاخامات وفهمهم لمطلق القدرة الإلبية هذ الخلق 
والموت والبعث والحساب؛ وكيف انتقل الفكر الديني اليهودي 2# هذه المرحلة من ماديته 
وسطحيته إلي نظرة إيمانية أعمق وأشمل؛ حيث إنها لم تقتصر على الجزاء الدنيوي فحسب 
كما كان عليه الوضع ك4 العهد القديم؛ بل امتدت كذلك لعالم الغيبيات وما يتعلق به من 
ثواب وعقاب عند البعث؛ تحدد فيه مصائر الخلائق تبعًا لحساب أعمالبم» وهو ما تعبر عنه 
المشنا ل موضع آخر بأن هذه الأعمال محصية ومسجلة على الإنسان وستُعرض على الرب 
ليُجازي عنها الصالح بجنته والطالح يُدخله جهنم جزاء ما اقترفت يدار”9"". 


ولم يكن تناول الحاخامات لمصير الخلائق سواء كان لجنة عدن:؛ أو لجهنم عامًا 
أو سطحيًا؛ وإنما تناول الحاخامات كذلك بصورة أكثر شمولية وصف الجنة والنار؛ حيث 
إنهم صوروا النار على أنها جهنم؛ وقسموها كما قسموا السماوات إلي سبع طبقات"”"', 
تتدرج ل درجات العذاب. ولا يدخلها من المختتنين إلا أخبثهم؛ وحتى الآثمون الذين يداومون 
على الإثم لا يُعذبون فيها إلي أبد الآبدين» بل إن كل من يُلقّون ‏ النار يخرجون منها مرة 


أخري إلا فئات ثلاث: الزاني» ومن يفضح غيره أمام الناس”*"''؛ ومن يسب غيره. 


أما السماء فقد كانوا يسمونها جنة عدن؛ وكانوا يصورونها ي صورة حديقة 
تحوي جميع المسرات الجسمية والروحية. فخمرها عُصرت من كروم احتفظ بها من الستة 
أيام التي خُلق فيها العالم؛ والبواء فيها معطر بالروائح الزكية:؛ واللّه نفسه يجتمع بالناجين 
من العذاب ي وليمة أعظم ما يسر أصحابها أن يروا وجهه """ , 


ومن الأحكام المتعلقة بالبعث والحساب كذلك والتي تناولها الحاخامات بعد 
تأكيدهم على أن جزاء الصالحين الجنة؛ وعقاب الآثمين جهنم» ما يتعلق بمن يتوسطون 
الفريقين؛ أي تساوت حسناتهم وسيئاتهم؛ حيث طرح الحاخامات هذا الموضوع للاجتهاد 
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والتفسير» مما يدل على تطور هذه العقيدة 2 مرحلة يهودية المشناء فلم تقف عند حد 
مصير الصالحين والآشين؛ بل شملت كذلك وضعًا جديدًا لم يتحدث عنه العهد القديم» 
ودار خلاف حول هذا الموضوع بين مدرستين من الحاخامات عرفت الأولي بمنهجها المتشدد 
وهي مدرسة شمايء بينما كانت مدرسة هليل وهي المدرسة الثانية تنتهج منهج التيسير بذ 
معظم أحكامها. 


ومن هذا المنطلق المنهجي # تفسير الأحكام وشرحها لدي المدرستين ينبع موقف 
المدرستين من الذين تساوت حسناتهم مع سيئاتهم؛ حيث رأت مدرسة شماي أن مصير هؤلاء 
هو النار"""؛ لأنهم مسئولون عن هذه الحالة بتقصيرهم # الطاعات؛ حتى وإن تساوت 
حسناتهم مع سيئاتهم» بينما رأت مدرسة هليل أن هؤلاء سيرحمهم الرب””"؛ ويجعل كفة 
حسناتهم هي الأرجح ومصيرهم إلي الجنة”7", 


ومن مظاهر عقيدة البعث كذلك يك يهودية المشنا ربط الحاخامات بين العقاب الدنيوي 
على الإنسان الآثم وامتثاله لهذا العقاب # الدنياء وبين نجاته عند البعث من العقاب 
الأخرويء أي أن العقوبة الدنيوية بمثابة كفارة عن الإثم والخطيئة؛ فعلى الرغم مما تحمله 
من قسوة قد تؤدي إلي موت الآثم ب بعض الحالات؛ فإنها تحمل # حقيقتها معني أعمق 
من ذلك وهو النجاة ي الآخرة؛ واشترط الحاخامات لذلك أن يعترف الآثم بخطئه؛ فمن 
يعترف بخطئه ( وإن دفع حياته ثمنا لذلك ) له نصيب عند البعث 4 الآخرة"", 


وإذا كان الاعتراف بالإثم والتكفير عنه بالعقوبة هو سبيل النجاة الوحيد عند البعث 
والحسابء فإن التفكر يك البعث نفسه والوقوف بين يدي الرب للحساب يُعد من أسباب 
عدم الوقوع .ي الإثم من الأساس. وحول هذا المعني وربط التفكر يْ البعث والحساب 
بالتحرز من الوقوع ع الإثم يقول رابي * عقابيا بن مهللئيل ' © مبحث " الآباء " ما نصه: " 
تأمل ل ثلاثة أمور ولن تقع لي إثم: اعلم من أين جئت؟ وإلي أين تصيرة وأمام مَنْ سوف 
تُسأل وتُحاسب؟ من أين جئت5؟ من نطفة نتنة. وإلي أين المصيرة لموضع التراب؛ حيث العفن 
والدود. وأمام من سوف تُسأل وتُحاسب؟ أمام ملك ملوك الملوك القدوس تبارك ه 7" 
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ويعبر رابي" يعقوب " بصورة فلسفية عميقة عن الاستعداد ليوم البعث بقوله: "إن هذا العالم 
يشبه الدهليز أمام الآخرة؛ أعِدٌ نفسك 3 الدهليز؛ حتى تدخل حجرة الاستقبال 0107, 


ولقد وردت معان فلسفية كثيرة على ألسنة الحاخامات ع المشنا وبالتحديد ظ 
فصول الآباء تربط بين مصير الإنسان 2 الآخرة بعد البعث وبين ما قدّم من أعمال9:", 


ويتضح من ذلك مدي عمق تناول يهودية المشنا للعقائد الأخروية بدءًا بعقيدة البعث 
مرورًا بالحساب والثواب والعقاب ومآل الناس؛ إما إلي الجنة وإما إلي النارء وكيف أن 
العقاب الدنيوي يُعد رحمة من اللّه يخ سبيل النجاة عند البعث والحساب؛: ‏ حين أن من 
اقترف الآثام والخطايا ولم يُعاقب دنيويًا وظن بذلك أنه نجا من العقاب ن حُرِم الخير العظيم 
ولم يعد له حظ عند البعث. 


وي رؤية إجمالية لتاريخ الجماعة اليهودية تحدد يهودية المشنا - وفمًا لقاعدتها 
الأخلاقية - موقف الأجيال السابقة عند البعث وحظها من الآخرة؛ حيث عرض 
الحاخامات 2 مبحث * السنهدرين " وتحديدا ' الفصل العاشر منه وعلى مدار الفقرات 
الأربع الأولى؛ ما يؤكد شمولية هذه العقيدة ي المشنا وارتباطها بالأخلاق. 
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ينبع موقف الديانة اليهودية من غير اليهودي من طبيعة هذه الديانة ذاتها؛ حيث تقوم 
هذه الديانة على مجموعة من الأسس العقدية التي تقتصر على أتباع هذه الديانة فحسب» 
وأهمها عقائد الاختيار والاصطفاء على العالمين» والعهد المتكرر مع الرب؛ والخلاص. أما 
غير اليهود فلا مكان ليم ولا ذكر داخل هذا الإطار من الخصوصية الشديدة بين الرب 
وجماعته المختارة. 


وإذا كان الحاخامات كذ المشنا قد اتخذوا من الأسس العقدية الواردة ‏ العهد 
القديم مرجعية أصيلة لأحكامهم ومعتقداتهم؛ فإنهم فيما يتعلق بموقف يهودية المشنا من 
الآخر قد تبنوا الموقف السلبي العنصري تجاه غير اليهود وبصورة تفوق ما كان عليه الوضع 
العهد القديم. 


إن المطالع للعهد القديم يخرج بتعيين اتجاهين رئيسين تقوم عليهما يهودية العهد القديم: 


الاتجاه الأول: اتجاه إنساني عالمي يقول بالتوحيد الحق لله الواحد وينزهه عن أي 
شركء؛ ويصفه بأنه رب العالمين ولقد قاد هذا الاتجاه ودافع عنه الأنبياء. 


الاتجاه الثاني: فهو الاتجاه العنصري القومي الذي ينادي بالخصوصية والاختيار والعهد 
والخلاصء وقاد هذا الاتجاه العهد القديم الكهنة(؟15١)؛‏ حيث لعبوا دورًا كبيرًا بذ 
تشكيل الديانة اليهودية وفقًا لمصالحهم وأهوائهم. 


وهي وجهة النظر التي سار عليها الحاخامات ئ المشناء فعلى الرغم من تطويرهم لعقيدة 
الألوهية يهودية المشنا بما يتفق ووجهة نظر الأنبياءء إلا أنهم على المستوي التشريعي آثروا 
الاتجاه العنصري # التعامل مع غير اليهود. وأصبحت الأحكام والتشريعات المتعلقة بكافة أنواع 


المعاملات مع غير اليهود تستقي مباشرة من تعاليم الحاخامات وآرائهم. 
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ولقد عبر اليهود عن غير اليهود بمجموعة من الألفاظ تحمل يك طياتها معاني 
الفصل والتفريق بين اليهود وغير اليهود 4 هذا العالم؛ أهمها مصطلحات 0351, (97”, [5, 
وجميعها تدل على غير اليهود بمعني الأغراب أو الأجانبء إلا أن أول هذه المصطلحات هو 
ما ساد الفكر الديني اليهودي خاصة ع مرحلة يهودية المشنا . هذا مع وجود المصطلحات 
الأخري كذلك للدلالة على غير اليهود ‏ إلا أن أهمية التركيز على المصطلح الأول " 12 "' 
( غير اليهودي ) تنبع من تدخل الحاخامات ‏ تخصيص دلالة هذا المصطلح على غير اليهود 
بصورة مطلقة 4# مرحلة المشنا وما تلاها من مراحل حتى الآن؛ أي أن الحاخامات هم 
المرجعية الرئيسة ب الفكر الديني اليهودي لكل ما يتعلق بمصطلح " 713 " من دلالات بذ 
التعامل مع غير اليهود. 

أما عن وضع هذا المصطلح ع العهد القديم» فإنه قد ورد 4 ثلاث دلالات رئيسة: 
أ . الدلالة على جميع الأمم والشعوب دون تمييز بين جنس وآخر ودون استثناء اليهود من 

.)١41(مهنيب‎ 


ب . الدلالة على بني إسرائيل أنفسهم(40١).‏ 
ج- الدلالة على الأمم والشعوب غير اليهودية(47١).‏ 


وعلى ذلك فإن العهد القديم لم يقصر المصطلح على غير اليهود؛ وإنما أطلقه على 
الشعوب المختلفة بصفة عامة؛ وعلى اليهود أنفسهمء ثم على غير اليهود 4 مرحلة متآخرة 
من يهودية العهد القديم. وإن كان محرر الموسوعة العبرية يؤخر دلالة مصطلح " ١13‏ " على 
غير اليهود إلي بعد فترة المقرا لوجود النزاعات والاضطهادات بين اليهود وغيرهم؛ إلا أن 
هذه الدلالة على غير اليهود قد بدأت إرهاصاتها يْ العهد القديم ذاته. 


ويتضح مما سبق أن الحاخامات قد خصوا غير اليهود على المستوي اللفوي 
بمصطلح أصبح هو أساس الفكر الديني اليهودي إلي الأن» فبمجرد سماع هذا المصطلح 
تتداعى كك العقلية اليهودية كافة الأحكام والتشريعات المتعلقة بغير اليهود» وهى بطبيعة 
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الحال التي أقرها الحاخامات وأصّلوها ‏ الفكر الديني اليهودي استنادًا على ما ورد منها 
العهد لقديم ويخدم هدف الحاخامات القومي والعنصري. 


ولقد شملت هذه الأحكام والتشريعات كافة المجالات؛ بما فيها الأحكام المتعلقة 
بالعقوبات والتي يفقد فيها غير اليهودي كما يتضح من هذه الحكام كل الضمانات التي 
تكفل له حماية حقوقه 


ومن المظاهر التي توضح رؤية يهودية المشنا بصفة عامة لغير اليهود ما ورد .4 قسم 
المشنا الأخير " الطهارات "؛ حيث أقر الحاخامات بنجاسة غير اليهود وكل ما يتعلق بهم من 
مسكن ومأكل ومشرب؛ لذلك فقد أبطلوا جميع الطقوس والشعائر التي يمارسها اليهود 
ويكون لغير اليهود دخل بها بأي صورة؛ سواء كانت مباشرة بمشاركة غير اليهود 
أنفسهم فيهاء أو غير مباشرة كأن تُشترى منهم الأدوات أو حتى تؤجر لإتمام تلك الطقوس 
والشعائر» فطالما أن لغير اليهودي دخلاً 4 هذه الطقوس فإنه قد أبطلها بنجاسته. 


ومن الأمثلة الواضحة على إقرار الحاخامات لنجاسة غير اليهود وبطلان الطقوس 
والشعائر التي يتدخلون فيها ما ورد ْ مبحث البقرة؛ حيث تذبح 2# التشريع اليهودي بقرة 
حمراء للتطهر من نجاسة الميت وما يتعلق بهاء ومن الشروط اللازمة والضرورية لصلاحية 
البقرة وطقوسها بعد تحديد سنها ولونهاء ألا تشتري من غير اليهود . الجوبيم(47١)‏ . وإلا 
فقدت البدف منها وهو الطهارة وينطبق الحكم نفسه على سائر الطقوس والشعائر المتعلقة 
بالقرابين والذبائح والتقدمات(58١).‏ 


ولقد ساوى الحاخامات بين نجاسة غير اليهود ونجاسة مرض السيلان من الرجال 
والنساء # التشريع اليهوديء وعدوهم .«كذلك كالحائضات والوالدات؛ لذا يُمنعون من 


لفن 


دخول الأماكن المقدسة لتلا يدنسوها بنجاستهم 
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ونظرت يهودية المشنا كذلك لغير اليهود نظرة احتقار وازدراء ففضلاً عن نجاستهم 
وكل ما يتعلق بهم وأثره ل بطلان شعائر اليهود وطقوسهم» فقد وضع الحاخامات غير 
اليهود ب مرتبة اللصوص والحشرات والحيوانات؛ حيث ورد # مبحث " 788: الركن أو 
الزاوية ' . الملبحث الثاني من قسم المشنا الأول " 77ل:2: الزروع ” - ما يلي: 


* إن الحقل الذي يحصده الأغيار» أو اللصوصء؛ أو يقرضه النمل؛ أو تحطمه 
الريح؛ أو البهيمة؛ يُعفى”*". أي يُعفى من ترك أجزاء منه للفقراء؛ وذلك لأن عملية 
الحصاد لم تتم عن طريق اليهودي نفسه؛ وهنا فإن غير اليهودي يتساوى مع اللصوص 
والريح والنمل والبهائم؛ حتى وإن باع غير اليهودي هذا الحقل لليهودي؛ فإنه يُعفى كذلك 
لمجرد مشاركة غير اليهودي # زراعته وحصاده على الرغم من عدم ملكيته له!"", 


وفيما يتعلق بأحكام المعاملات مع غير اليهود فتى تبنت يهودية المشنا النظرة 
العدائية وأقرتها ‏ كافة أنواع المعاملات أي أن منطلق التعامل مع غير اليهود يكمن ف أن 
غير اليهودي ما هو إلا عدو شديد؛ يكره اليهود ويتمني زوالبم» ولذلك يجب على اليهودي 
الحذر والحرص بصورة دائمة 'ْ شتي الأحوال التي تقتضي التعامل مع هؤلاء الأعداء. 


ومن أهم هذه الحالات التي أقرها الحاخامات ألا ينفرد اليهودي بالأغيار ب مكان 
واحد خشية غدر هؤلاء الأغيار الذين يحبون سفك الدماء؛ وكذلك الأمر مع المرأة اليهودية 
فيجب ألا تنفرد بالأغيار لأنهم ينتهكون الأعراض. ولم يكتف الحاخامات بتحذير اليهود 
للمحافظة على أنفسهم؛ وإنما حذروهم كذلك للمحافظة على حيواناتهم: فلا يجب أن 
يتركوا بهائمهم كذلك لدى الأغيار؛ لأنهم يأتون البهائم كمضاجعتهم للبشر. 


ومن أشكال التعامل الأخري التي أقرها الحاخامات ويظهر فيها الجانب العدائي الذي 
تبنته يهودية المشنا تجاه غير اليهودء حظر مساعدة غير اليهود إذا كان ذلك سيجلب لبم نفعًاء 
فعلى اليهودية ألا تونّد غير اليهودية؛ ولا ترضع »ليدهاء بينما يجوز العكس إن لم توجد إل 
غير اليهودية وذلك مع مراقبتها”*". والأمر نفسه ينطبق على العلاج» فلا يعالج اليهودي لدئ 
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الأغيار» وإنما يمكن أن يعالج حيواناته لديهم؛ لذلك يرى بعض الحاخامات وعلى رأسهم رابي 
مثيرا(من حاخامات الجيل الرابع للتنائيم م- 170م) أنه لا يجوز أن يحلق اليهودي لدى غير 
اليهودء 4 حين خفف البعض الآخر يْ هذا الحكم وأجازوا أن يحلق اليهودي لدى غير اليهود 


ولكن # مكان عام أو ملكية عامة وليس '# مكان منفرد'”". 

وفيما يختص بالمعاملات التجارية والبيع والشراء فقد أجاز البهود التعامل '# هذه 
الأحوال مع غمير اليهود ولكن من منطلق يحقق المصلحة والفائدة لليهود بالدرجة الأولى»؛ 
فبينما حرمت اليهودية بمصدريها ‏ العهد القديم”*" والتلمود”*". التعامل بالربا مع اليهود» 
فقد أجازته مع غير اليهودء ومن أشكال هذا التعامل المحرّم بين اليهود أن يتفق اليهودي مع 
غير اليهودي على المشاركة #4 تجارة بينهما شريطة أن يتحمل غير اليهودي الخسارة 
بمفردهء ويةتسما الأرباح بينهما مناصفةء فهذه الصورة من المعاملات التجارية أكد 
الحاخامات على تحريمها بين اليهود» بينما أقروها مع غير اليهود”"". 


ومن مظاهر العنصرية والنظرة العدائية تجاه غير اليهود ما أقرته يهودية المشنا بخ 
أحكام العقوبات فيما يختص بالتعويضات عن الأضرار؛ حيث أقرت الديانة اليهودية بوجه عام 
تعويض الضرر الناتج عن تعامل اليهود فيما بينهم سواء أكان الضرر متعمدًا أم عن سهو أم عن 
إهمال؛: وسواء أكان يقع على الإنسان نفسه أم على ما يملكه من عبيد وممتلكات. 

أما فيما يختص بغير اليهودي فلا تنطبق عليه هذه الأحكام إلا فيما يخص صالح 
اليهودي فحسبء فإذا حدث ونطح ثور اليهودي ثورًا لغير اليهودي فإنه لا يطالب بدفع 
التعويض عن ثمن هذا الثورء بينما العكس هو المشروع؛ فيجب على غير اليهودي أن يعوض 
عن ثمن الثور كاملاً 4 حالة قتل ثوره [ غير اليهودي ] ثور اليهودي”*". 

وترسم يهودية المشنا كذلك لليهود كيفية التعامل مع غير اليهود إذا كانوا 
يعيشون #2 بلد غريب كأقلية فإن عثروا ‏ هذه البلد على مفقودات؛ لا يجب عليهم أن 
يعلنوا عنهاء وإنما يحتفظوا بها لأنفسهم, أما إذا كانت الأغلبية 2 هذا البلد لليهود؛ 
فيعلنون عنها لأنها 2 الغالب ستخص أحد إخوانه من اليهود””". 
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ولم تقتصر مظاهر العنصرية والنظرة العدائية ليهودية للمشنا على جانب التعاملات 
التجارية أو الاجتماعية فحسب؛ وإنما امتدت كذلك لتشمل الأحكام المتعلقة بالقتل» 
فالقاعدة العامة التي أقرها التشريع اليهودي ي حالة القتل هي القصاص ذمن قتل يقتل هذا 
حالة تعمد القتل؛ أما يْ حالة القتل الخطأء فقد أقر التشريع اليهودي نفي القاتل عن 
طريق الخطأ وطرده من بلده التي يعيش فيها. 

أما فيما يتعلق بغير اليهود فلم تسر عليهم هذه أحكام إلا فيما يختص بوقوع 
الضرر والأذى على اليهودي؛ ففي حالة قتل اليهودي العمدي لغير اليهودي لا يقتص منه 
لصالح غير اليهودي أو لوليه”*". وكذلك ي حالة القتل الخطأء إذا قتل يهودي أحد 
الأغيار فلا يطبق عليه حكم القتل الخطأء أي النفي؛ وإنما يُعفى من العقاب. يذ حين لم 
تطبق يهودية المشنا مع غير اليهودي حكم القتل الخطأء أي تكتفي بطرده ونفيه من بلده؛ 
وإنما كانت أشد ب حكمها مع غير اليهودي فسواء تعمد قتل اليهودي أم كان ذلك القتل 
عن طرق الخطأ؛ فيجب # كل الأحوال قتله77". 

وبناءً على ما تقدم فإن مجمل أحكام يهودية المشنا تجاه غير اليهود تتصف 
بالعنصرية والاحتقار والازدراء» وتسودها النظرة العدائية بوجه عام» وفيما يختص بأحكام 
العقوبات على وجه التحديدء فقد خرج غير اليهود من الحماية القانونية التي كفلها 
التشريع اليهودي لأتباعه: بل لقد أصبح الاعتداء عليهم وسلب حقوقهم - © ليهودية 
المشنا تحديدا . أمرًا مباحًا لا يستوجب أي عقاب من أي نوع. 
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ثالتًا : لغة المشنا وأسلوبها 


(أ) لغت المشنا: 

سبقت الإشارة إلي أن لغة المشنا هي اللغة التي كانت شائعة على الألسنة اليهودية 
نهاية عصر المقرا؛ حيث كانت اللغة المقرائية تقتصر فقط على ميادين الكتابة وبصفة 
خاصة ما يتعلق بالشئون الدينية. وأن اللغة المقرائية لكونها تعج بالعبارات التصويرية 
والبلاغية كانت من الصعوبة بمكان حتى تفي بغرض التعبير عن متطلبات الحياة اليومية» 
لذلك استخدم اليهود اللسان الآرامي خصوصا وأن اللغة الآرامية كانت قد سادت الرقعة 
الشاسعة التي تمتد من البند شرفًا إلي البحر الأبيض المتوسط غربًّاء كما أنها كانت من 
أبسط اللغات السامية وأكثرها مرونة وملاءمة للحياة الحضارية والعملية7", 

وإلي جانب اللغة الآرامية تأثرت المشنا كلك ببعض اللغات الأخري أهمها اللنة 
اليونانية» كما أنها استعارت بعض الكلمات الفارسية والرومانية القليلة. ولكن التأثير 
اللغوي اليوناني يأتي # المرتبة الثانية من حيث الأهمية كما وكيفًا بعد التأثير اللفنوي 
الآرامي. وكان من أثر استخدام اللغة اليونانية بين اليهود وشيوعها أن دعت الحاجة إلي 
ترجمة كتابهم المقدس إلي اللغة التي أصبحت لغة التجارة والمال والاقتصاد؛ وهي الترجمة 
المعروفة باسم (الترجمة السبعينية)””". 


وعلى الرغم من عدم استخدام اليهود للغة العهد القديم ‏ حديثهم اليومي وتأثر 
لغتهم اليومية باللغات الأجنبية الأخرى: إلا أنه يمكن القول بأن لغة المشنا بصفة عامة تُعد 
لغة عبرية 4 الأساس لأن الحاخامات حاولوا أن يحافظوا على لفتهم المقدسة فأخذوا 
يوفقون بين اللغة المقرائية المقدسة ولغة الحديث اليومية المتطورة حتى يستطيع الناس 
فهمهاء وتحفظ 4 نفس الوقت اللغة من الاندثار. فكان منهجهم 2# ذلك هو أن ينزلوا عن 
بلاغة اللغة المقرائية بعض الشيء ويرتفعوا بلغة العامة””" بعض الشيء فيصلون بذلك إلي 
شيء من التوازن الذي يحقق غرضهم ولقد تحقق لبم ما أرادوا إلي حد كبير خاصة 2 


الأدب اليهودي في المرحليّ التلمودين 


عصر المشنا وتدوينها 4 القرن الثاني الميلادي. ولكنهم لم يستطيعوا بعد ذلك السيطرة 
على عمليات العبرنة المستمرة للغات الأجنبية؛ والتي كان أهمها هذه المرة على الإطلاق 
اللغة الآرامية. 


وإذا كان واضعو المشنا قد نجحوا #ْ الحفاظ على الإطار العام للغة العبرية 
ووضعوا كتابهم بهاء وقصروا استخدامهم للآرامية على أمور الحياة اليومية'''"؛ دون 
استخدامها ‏ الكتابة: فإن أخلافهم الذين وضعوا شروحا وتفاسير للمشناء قد اضطروا 
من جراء غلبة اللغة الآرامية وسيطرتها أن يكتبوا مصنفاتهم الدينية بها" وهذا ما حدث 
مع الشروح والتعليقات التي وضعت على المشنا والتي عرفت بالجمارا والتي كتبت 2 
مدرستين مختلفتين الأولى غربية وكان مركزها يْ فلسطين واستخدمت إحدى لبجات 
الآرامية الغربية وهي المعروفة باليهودية الغربية المقدسة. والثانية شرقية وكان مركزما بذ 
بابل واستخدمت إحدى لبجات الآرامية الشرقية وهي لبجة آرامية يهودية بابلية ولعل أهم ما 
يميز اللغة العبرية بصفة عامة؛ أنها كانت لفة مرتبطة ف مراحلها المختلفة ارتباطًا وثيقًا 
بالكيان السياسي لليهود ؛ تقوي متي كانت أوضاع اليهود السياسية والاجتماعية قوية 
نشطة:؛ فإذا ما دب الضعف والتفكك يْ هذا الكيان رانت على العبرية سنة من النوم 
تطول أو تقصر تبعًا لما يكون عليه الوضع السياسي””" ؛ ونتيجة للظروف والمؤثرات 
التاريخية التي مر بها اليهود والتي تنعكس بالطبع على اللغة المستخدمة 4 الحديث 
اليومي» حدث أن تطورت اللغة العبرية وظهرت بها بعض الأنماط اللغوية الجديدة التي لم 
تكن موجودة يْ العهد القديم أو كانت موجودة ولكنها لم تكن بنفس درجتها و 
كثرتها 2 المشنا. 

فلغة المشنا ب حقيقتها تعتبر تطورًا للغة العبرية القديمة ومنشأ للعبرية الحديثة””" 
وكُرصد # الصفحات التالية أهم المميزات التي اتسمت بها لغة المشنا وانفردت بها أو طورتها 
عن لغة العهد القديم؛ والسبيل إلي رصد هذه السمات يقوم على أسس البحث اللغوي التي 
تبدأ بالدراسة على المستوي الصوتي ثم المستوي الصري ثم المستوي التركيبي وأخيرًا 
المستوي الدلالي. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديش ! © 


أولا : المستوي الصو 

استحدثت المشنا ‏ استخدامها الصوتي لبعض الحروف صورًا لم تكن موجودة يذ 
العهد القديم أو كانت موجودة ولكن بصورة نادرة؛ حيث غلبت المشنا استخدامًا معيئًا لم 
يكن شائعًا # لغة العهد القديم. 


وتتمثل أهم الاستخدامات الصوتية التي تميزت بها لغة المشنا عن لغة العهد القديم 
4 الحالات التالية: 


أ- صوت السين : 
من السمات المميزة لعبرية المشناء إبدال السين ب " السامخ ' ولقد بدأ صوت السين 
يتراجع أمام السامخ # الأسفار المتأخرة من العهد القديم فجاء # سفر عزرا 4 :5 


«رمح 


* 8:7710 " بدلا من " 9أ8”721 " بمعنى " يستأجرون 

ولكن شيوع استخدام السامخ بدلاً من السين ف اللغة المشنوية وتغليبها لبذا 
الاستخدام يُعد من الخصائص الصوتية التي اتسمت بها لغة المشنا عن لغة العهد القديم» 
وقضية السامخ والسين أو وجود صورتين مختلفتين لصوت السين تُعد مشكلة صوتية 
يصعب تفسيرها؛ وما يزال علماء الساميات مختلفين حول تفسير حقيقة هذين الصوتين 
وعلاقتهما بصوت الشين؛ فبعض العلماء يري أن السامية الأم عرفت ثلاث صور هي السين 
والسين الجنبية والشين» وقد أثبتت الدراسات الصوتية الحديثة للحروف الأوجاريتية أن هذه 
اللغة تعرف هي الأخرى صورتين مختلفتين لصوت السين» ومعنى هذا أن صوت السين 
برمزيه المختلفين ي العربية الجنوبية والأوجاريتية والعبرية كان له صورتان صوتيتان + 
السامية الأم؛ إذ من المستبعد أن يجعل واضع الخط يْ اللفات الثلاث رمزين مختلفين 
لصوت واحد عبئًا""" , وأيّا كانت النتيجة التي ستصل إليها الدراسات الحديثة 4 مجال 
البحث اللغوي على المستوي الصوتي لحل هذه المشكلة؛ فأنه تُرصد هنا غلبة استخدام 
المشنا لصورة السامخ على صورة السين؛ وتجدر الإشارة كذلك إلي ميل اللغة العبرية 


الأدب اليهودي في المرحل التلمودي 


الحديثة كذلك لهذا الاتجاه؛ وقد سبقت الإشارة إلي أن لغة المشنا تُعمد تطورًا للفة العهد 
القديم ومنشاً للغة العيرية الحديثة. 


ومن الأمثلة التي توضح استخدام صورة السامخ عوضًا عن السين خ المشنا 
كلمة " 899 " بمعني " خزف " أو" فخار” إذ ترد هذه الكلمة يْ العهد القديم بصورة السين 
العادية (لأ كما 2 اللاويين ١١‏ :77 

* |52 -دظ -جاجطا جراد -ده ا وجه هذ مادا د 5 بزاح جمادا «باجم, مذ 
بول امورةة 

* وكل متاع خزف وقع فيه منها فكل ما فيه يتنجس أما هو فتكسرونه ". 

ل حين ورد يْ لغة المشنا بصورة السامخ كما 4 (8772: الأدوات) ” : * 

1 لاججم” بإجه: وإجوم تبا1 37 12(7 امرجم جحدوح 


8 الطاهر من الأواني الفخارية: الصينية الفخارية التي ليست لبا حافة؛: والقدر 


وما ورد كذلك # المبحث نفسه لالا ١:‏ 

537 جنم جازم جا جورط 

" الإناء الفخاري يتنجس لكونه إناءً به تجويف ”. 

وك مبحث (7779: البقرة) 0 : ه 

8 1770 جا”7 ج507 جوم ج30 با( ج7000 ج7د جو وجه جوؤم جرادم 

* الأواني محكمة الغلق هي التي تجنب (محتوياتها النجاسة # الخيمة التي بها 
جثة) والأواني التي لبا تجويف هي التي تجنب ما بداخلها نجاسة الأواني الفخارية ". 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


ب - استخدام صوت الألف بدلاً من الباء: 

تميزت لغة المشنا بتصرفها ِ حروف اللين التي تضم بالإضافة إلي الباء والألف 
حر الواو والياء”"2 ؛ حيث استخدمت حرف الألف مكان حرف الباء كما ورد 4 مبحث 
(8702: الأدوات) /ا؟ :و 

179 م3 باجم ج«رجه الاماما إدماز بإحدد جز مرجم 

5 إذا استخدمت الملاءة المتتجسة ب ' المدراس ”'"" كستارة فإنها تتطهر من 
المدراس" فنلاحظ # الفعل 1801 أنه مسند إلي المفرد الغائب ومتصل بضمير المفرد الغائب 
كذلك وكان القياس فيه أن يأتي لا/أ1:1 إلا أن صوت الباء قد أبدل بصوت الألف. 

وقد ورد كذلك 4 المبحث نفسه 78 : 0 

مايا5 #الاباا جم - بدح 


" والبساط الذي يُستخدم كقربة يُعد طاهرًا ". 


ج - التراوح بين استخدام صوتي الميم والنون: 

يُعد التراوح بين استخدام صوتي الميم والنون من السمات اللغوية المهمة للمشنا؛ 
حيث تميزت المشنا باستخدام أحد الصوتين مكان الأخر؛ والصوتان الميم والنون من 
مجموعة الأصوات التي تعرف ب 1100105 " أي ” السائلة أو المائعة " وهي الأصوات 
الشبيهة بأصوات اللين أو أشباه أصوات اللين والتي ينضم لبا حرفا اللام والراء وتتميز هذه 
الأصوات بأنها أكثر الأصوات الساكنة وضوحًا وأقربها إلي طبيعة اللين”""" ؛ ونظرً لبذا 
التقارب بين هذه الأصوات فقد استخدمت المشنا بصفة خاصة صوتي الميم والنون # العديد 
من المواضع ليحل أحدهما مكان الأخر. 

ومن الأمثلة التي تدل على ذلك ما ورد كْ مبحث (775: البقرة) ‏ : ؟ 

داص موودوه وؤرك 


* والساحات تحتها فراغ ”. 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديتة 


فالقياس هنا كان يقتضي أن تكون كلمة 870278 بالنون وليس بالميم لأن 
الضمير يعود على الجمع المؤنث فاستبدلت المشنا صوت النون بصوت الميم وعليه فالكلمة 
الصحيحة هي 177818. 


وكذلك ما ورد 4 مبحث (719:80: الخيام) ١: ١‏ 

جوج" (3:0 ... يد باصي يجنزاه جا جكتيااجه 

" البهيمة والحيوان ... حتى تفارقهما الروح؛ وتفصل رأساهما". 

وكذلك ما ورد 4 مبحث (2711122: المطاهر) ١‏ :41 

ده 30 لاج بإجداج وزجدم 

" المياه العذبة التي يغطس فيها مرضي السيلان” 

فنلاحظ هنا أن المشنا قد استخدمت صوت النون بدلاً من صوت الميم # الضمير 
المتصل بحرف الجر 17219 بدلاً من #اج57. 


لقد طورت المشنا على المستوي الصرِي استخدام بعض الأدوات والأسماء والضمائر 
كما استحدثت كذنلك العديد من الاشتقاقات ‏ إطار تصريفها وصياغتها للأفعال. 
ويمكن إجمال المميزات الصرفية للغة المشنا على النحو التالي: 


أ- في مجال الأدوات: 
غلَّيت المشنا استخدام بعض الأدوات التي وردت ‏ العهد القديم» ومن هذه الأدوات 
التي استخدمتها المشنا وطورتها شكلاً ومضموئًا الأداة 18 وهي التي تعبر يي العهد 
القديم عن اسم الموصول 2# كافة حالاته: الإفراد والتثية والجمع والتذكير والتأنيث؛ 
حيث ساد كذ لغة المشنا استخدام حرف الشين (0ا) كاختصار للأداة #أاا , وإذا كانت 


الأدب اليهودي في المرحلّ التلمودييّ 


الأداة التي أهملتها المشنا تكتب بمفردها فإن الأداة المتطورة عنها شكلاً يجب أن تلحق 
بالكلمة التي تليها بحيث لا ُكتب منفصلة. والأمثلة التي تدل على استخدام هذه الأداة 
المختصرة لا حصر لبا يك المشنا منها على سبيل المثال: 

ما ورد مبحث (77807772: المطاهر) 7:١‏ 

اانا دا «ججلزاه وج 

" المطهر الذي يحتوي على أربعين سأة ". 

كذلك ما ورد 4 مبحث (71210 ”21: الغطاس نهارًا) ؟ :7 

راج”3 ابالبام يد وماج اد لباو 

' الدن الذي غاص داخل حوض الخمر". 

وورد كذلك 2 مبحث (8721: مرضى السيلان) 7 : ١‏ 

20 (وجواماد تباتادة ج7797 

المصاب بالسيلان والطاهر اللذان يجلسان # السفينة". 

وإذا كانت المشنا قد استحدثت الصورة المختصرة للأداة 7198 دونما تغيير بخ 
وظيفتها كأداة موصولية وهذا ما أطلق عليه التطورا الشكليء فإن المشنا قد طورت 
اختصار هذه الأداة على الجانب المتعلق بالمضمون أيضًا؛ حيث استخدمت حرف الشين 
للتعبير عن السببية مثل: 

ما ورد 4 مبحث (8773: الأدوات) 1:١‏ 

م ث0 ”م ججرنا جه - تباج( بجيه تاه جزم داجن ردزد 

" قدس الأقداس يُعد أقدس منها؛ لأنه لا يدخل هناك إلا الكاهن الكبير*". 

وما ورد كذلك 2# مبحث (2717:78: الخيام) ؟ : /ا 

97 ج27 - وم لباجمادا دلي بارج جياججم جومم 
1 إذا كانت النجاسة 2 البيت فإن ما بداخله يُعد طاهرًا؛ لأن طريق النجاسة الخروج '. 


الأدب اليهودي في المرحلتّ التلموديض 


ب- في مجال الضمائر: 
تطورت # المشنا بعض أسماء الضمائر الشخصية وأسماء الإشارة» واختلفت عما كان 


عليه استخدامها # العهد القديم؛ ويمكن إجمال أهم هذه الضمائر على النحو التالي: 
-١‏ الضمائر الشخصيت (المنمصلة): 
٠‏ ضمير المطرد المتكلم «(2<: 


حيث اختفت من المشنا صورة الضمير المفرد المتكلم 72:38" ؛ السائدة يخ 
5 


العهد القديم وحل محلها للتعبير عن المفرد المتكلم الضمير 0788 مثل: 
ما ورد 4 مبحث (7789: البقرة) ١: ١‏ 
8< 2099: ” سأفسرا". 
كذلك ما ورد 4 مبحث (8777: اليدان) 4 : 0 
مأج5 (إ52: " أخذ عليكم ". 
٠‏ ضمير جمع الغائبات 19: 
كذلك استخدمت المشنا ضمير جمع الغائبات :1 للدلالة على جمع الغائبين إلي 
جوار الضمير الأصلي [:8: مثل: 
ماورد 4 مبحث (:779: الخيام) 4 ١٠١‏ - 7 
(13 57207 ل#جولز:ه ويص راوز :داو:ه 0227 
" وهي تحفظ أربعين سأة؛ حيث يمكنها أن تسعها '. 
٠‏ ضمير جمع المتكلمين إإ(١‏ : 


حيث استخدمت المشنا كذلك الضمير 728 بدلاً من الضمير 12708 » 1173 للتعبير 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودية 


عن جمع المتكلمين مثل: 
ما ورد مبحث ”5”7: اليدان) 4 5 - ٠7‏ 
ج70 هذ لإودجم 35 ماج( جد بزجاجه رمدم 
' ونأخذ نحن عليكم أيها الفريسيون؛ ونأخذ نحن عليكم أيها الصدوقيون". 
"- في ضمائر الاشارة ؛ 


و مجال الضمائر كذلك استحدثت المشنا استخدام بعض ضمائر الإشارة؛ حيث 


استخدمت: 
٠‏ الضمير١‏ بدلاً من الضمير:120: 
للتعبير عن اسم الإشارة للمفردة القريبة» مثل: 


با 2078 #الايأ1 70<7 زبوج« ود جلا ججز عجوم مجسن رجر1 عبج جرورم 
ج18 - بإججد تياج1 ل ل عي ال ا 


' إذا استخدم حجران لصنع موقد ثم تنجسا ووُضع حجران آخران لأحدهما من 
ناحية وللأخر من الناحية الأخري. فإن النصف (الداخلي) لكل منهما يتنجس والنصف 
الآخريّعد طاهرً '. 
3 الضمير 372 بدلاً من الضمير 720: 


حيث استخدمت المشنا الضمير 999 بدلاً من الضمير 798 للتعبير عن اسم الإشارة 
القريب للجمع بنوعيه مثل: 


8:77 17001 جوج ورردط 
هذه الأد ات تجنب (النجاسة) إذا كانت محكمة الفلة". 
9و 


كذلك ما ورد كك مبحث (217790: الخيام) 7:١‏ 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديض 


.' د«ناج<7 جز 59 : " هذه تنجس كذ الخيمة‎ ٠# 


وما ورد أيضًا ْ مبحث (779: البقرة) 4 :11 
(٠#‏ بره 2:07 2<383: " هذه هي المياه المضروبة '. 


ج - في مجال الاشتقاقات من بعض الأفعال: 
كان لاتجاه المشنا العام نحو الاستخدام العملي للغة وموافقتها للسياق التشريعي 
التي تُصاغ بها أحكامهاء وتطويرها لبعض الأدوات والضمائرء الأثر نفسه # الاشتقاقات 
والتصريفات الخاصة بالأفعال التي وردت 2# العهد القديم. 
هذا مع الأخذ # الاعتبار أن لغة المشنا كانت 4# الأساس لغة الحوارء والحديث 


اليومي وبالتالي لم تهتم كثيرًا بطبيعة اللغة الأدبية الفصيحة؛ التي تقتضي استخدام 
الاشتقاقات اللغوية الأصلية كما # العهد القديم. لذلك عمدت المشنا إلي ١‏ 


اق بعصس 
المصادر من الأفعال بصورة أبسط من تلك التي استخدمتها بكثرة لفة العهد القديه”"" » 
وبناءً على ذلك فقد انعمكست طريقة النطق السائدة آنذاك على الصيغ اللغوية المشنوية 
وخاصة فيما يتعلق باشتقاقات المصادر والأسماء من بعض الأفعال وبصورة أكثر دقة من 
الأفعال التي صنفها النحاة العبريون تحت مسمى الأفعال الشاذة”"" ؛ وأهم ما ورد عنها ب 
المشنا يتعلق بالأنواع التالية: 


٠‏ الأفعال التي فاؤها ألف: 


مثل الفعل: ( 72#: قال)؛ حيث يرد المصدر اللامي منه ف العهد القديم 
جابإيز 5"" ؛ بينما تحذف المشنا فاء الفعل أي الألف وتستخدم صيغة 25219 


مثل ما ورد # مبحث (50210 877: الغطاس نهارًا) ؛: 0 
وردد 15ه: " عادوا للقول". 


وتجدر الإشارة هنا إلي أن صوت الألف 2# الصورة القديمة الواردة # العهد القديم 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


قد سقط نطفًا كذلك؛ حيث إنه يعتبر امتدادًا للحركة التي تسبقه وهي حركة الإمالة 
الطويلة * صيري " ومع ذلك فقد احتفظت الصورة القديمة بالألف رسمًا ب حين 
اختفت هذه الألف خ المشنا نطقًا ورسمًاء كما تغير كذلك تشكيل اللام المصدرية؛ حيث 
شكل أو حرك يي لغة المشنا بحركة الضم الطويلة المفتوحة " الحولم " 


وللفعل( 722#: قال) استخدام خاص كذلك ‏ النص المشنوي وخاصة مع صيفة 
اسم الفاعل منه؛ حيث تستخدم لغة المشنا صيغة اسم الفاعل مع الحاخامات الذين ترد 
لأرائهم اعتراضات مختلفة من الحاخامات الآخرين يْ حين أن استخدام المشنا للفعل نفسه 
صيغة الماضي يعني الغالب أن رأي هذا الحاخام لا خلاف عليه”"" ومن الأمثلة التي 
تدل على ذلك ما ورد 4 مبحث (775: البقرة) ١:١‏ 
دج يزرد جاجد : بإجوح د اوج 7793 - ج72 تزاه:م, زوزجف50 «اأج«جدم : ججدلا. 

" يقول رابي إليعازر: إن العجلة يجب أن تكون ف السنة الأولي من عمرها والبقرة 
السنة الثانية» أما الحاخامات فيقولون: غ2 الرابعة ". 

وكذلك ورد يك (2783122: المطاهر) 5: ١‏ 

5# دج ”أه<: يوجر جوذاجزم ججماجج لأجوص 

* قال رابي يوسي: لا يزال الخلاف كما هو مستمرً *. 

٠‏ الأفعال التي فاؤها نون: 
مثل الفعل: (197[ - أعطىء؛ منح:) ويستخدم العهد القديم المصدر اللامي المشتق 

منه يك صورة 229» 

مثلما ورد ل سفر(التكوين 210)17:79 


«١‏ «جد وجل م -دبزباح جا دجومأودد وهم جؤبراجج جو مجددجم 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديض 


" فقال لابان لا يفعل هكذا 4 مكاننا أن تُعطي الصغيرة قبل البكر". 


حين أن المشنا لم تستخدم حرف ال (17 : تاء) الأخير وأعادت حرف النون الأصلي 
للفعل وهو لام الفعل واستخدمت المصدر منه 4 صورة 2177 


مثل ما ورد 4 مبحث (5777: اليدان) :١‏ 0 
وجذ جنياججه جوز ردج وود ووم مادو مها 
" الكل يصلح لوضع الماء على اليدين حتى الأصم والأبله والصغير”. 
٠‏ الأفعال التي فاؤها ياء غير أصليتّ (الناقصت الطاء بالياء) : 
٠‏ مثل الفعل: (0ات: جلس) ويستخدم العهد القديم المصدر اللامي المشتق منه 2 
صورة 2121# 
مثلما ورد سفر (اللاويين 7١‏ :230)77 
اباصججه جم -ج5 حوم'مد زوم -ذ5 -«لباويات الابااجه «اجه؛ 5م - 
مج #صجم؛ جججم: باد جا جد جإججه تباج وااجد ج7. 
فتحفظون جميع فرائضي وجميع أحكامي وتعلمونها لئلا تقذفكم الأرض التي 
أنا آت بكم إليها لتسكنوا فيها ". 
حين تطور هذا المصدر ع لغة المشنا وأصبح # صورة 21979. 
مثلما ورد 4 مبحث (8773: الأدوات) 4 ٠:‏ 
زارط ججودأم ارجا رجهم جرادم ين رز ود درج «دتوده وأازياد ابام 
«وودم - مجع تااجد ولإماد ججدوج1. 
" قواعد الأباريق المدببة وقواعد الأقداح المصنوعة 2 صيدا على الرغم من أنها لا 
تستطيع الوقوف إلا إذا سندها شيء - فإنها تتنجس لأنها صنعت لبذا الغرض من البداية ": 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديّ 


والأمر نفسه مع الفعل :77: وَلّدَ) فالمصدر اللامي منه ‏ العهد القديم 27799 
مثلما ورد ل سفر (التكوين ؛ : ؟) :24 


1 و3 +277 جم -جج” يم جد 
" ثم عادت فولدت أخاه هابيل". 
بينما استخدمته المشنا يك صورة داب كما ورد يذ مبحث (20779: الخيام) 1:1 
1/97 ”86 21127 7277: ” المرأة التي تتعثر يك ولادتها ". 
٠‏ تطوراستخدام الوزن السايع 77دلا5: 
حيث تطور يذ المشنا استخدام الوزن السابع؛ فاستخدمت المشنا حرف النون بدلاً 
من حرف الباء المزيد وذلك للتعبير عن الوزن الانعكاسي للأفعال المتعدية!!20 
ومن الأمثلة التي تدل على ذلك ما ورد .# مبحث (8773: الأدوات) 5 :ه 
10717 جامدنا ج17 ونام( و1 
' كسرات الأواني الفخارية التي تستخدم بها السوائل النجسة ". 
وورد كذلك ذ مبحث (71027”(: الإعداد الديني) ؟ ١:‏ 
39297 7087 77 وزيا - إزما بإرتججح 


' إذا جف ثم عرق بعد ذلك فإن عرقه يُعد طاهرً) ". 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


وي مجال معالجة عملية انتظام الكلمات يْ جمل؛ وبيان العلاقات النحوية التي تربط 
بين عناصرها المختلفة. طوّرت المشنا كذلك من نظام الجملة وما تفيده من معني. فعمدت 
إلي استخدام تراكيب خاصة من أجل التعبير الدقيق والمحدد للأزمنة؛ كما استحدثت 
عناصر نحوية لم تكن مستعملة 2 بناء الجملة العبرية يك العهد القديم من أجل التعبير عن 
أزمنة جديدة لم تشر إليها لغة العهد القديم. و إطار تطوير المشنا للتراكيب والعناصر 
النحوية المختلفة واستحداثها لعناصر وتراكيب جديدة» فإنها قد أهملت كذلك بعض 
القواعد النحوية التي يُعد استخدامها من الأسباب الرئيسة لتشويش المعنى وعدم التعبير عنه 
بدقة. ويممكن رصد أهم المميزات النحوية # لغة المشنا وإجمالبا على النحو التالي: 


أ- في مجال التحديد الدقيق للأزمنض: 

تُعد قضية الزمن 4 اللفات السامية مشكلة عويصة؛ لأن هذه اللغات قد فرقت 
بصفة عامة بين نوعين من الحدث؛ الذي تم وانقضى وهو الماضيء والحدث الذي لم يتم 
بعد وهو (المستقبل). وليس هذا كافيًا لتوضيح فكرة الأزمنة كذ اللفات السامية؛ فزمن 
الماضي غير محدود» ولا نعرف حدود الحدث ف الماضي أكان تامًا أم كان ماضيًا بعيدًا أم 
قريبًا أم مستمرًا؟ وتستعين العربية والسريانية للدلالة على استمرار الحدث كذ الماضي 
باستخدام فعل مساعد هو (كان) ثي العربية و (118:8) ك2 السريانية”7" 

ويرجع اهتمام المشنا بالتحديد الدقيق للأزمنة إلى طبيعة اللغة المشنوية 4 التعبير 
عن الأحكام والتشريعات التي تتفق ومقام تعليم التفاسير والشروح. 

ففي حالة تعبير المشنا عن استمرار حدوث الفعل» سواء أكان الحدث قد بدأ 2 الماضي 
أم سيبدا ب المستقبل؛ فإن المشنا تستخدم فعل الكينونة ف الماضي أو المستقبل مع اسم الفاعل 
من الفعل الذي يدل على الحدث؛ أي الذي يدل على زمن الحال. وتجدر الإشارة إلي أن العهد 
القديم قد استخدم هذه الطريقة؛ إلا أنها كانت أكثر استخدامًا وشيوعًا ‏ لفة المشنا. 


الأدب اليهودي في المرحل التلموديق 


ومن أمثلة ما ورد العهد القديم ما ورد سفر (التكوين 4: ؟) 


5 39 ال زونك جد جد لإروي 

" وكان هابيل راعيًا للغنم وكان قايين عاملاً ب الأرض ". 

أما يك المشنا فقد غلبت لفتُها استخدام هذه الطريقة مع فعل لكينونة يذ الماضي 
من أجل الدلالة على حدث استمر حدوثه ووقوعه ك الماضي (الماضي المستمر)””*" ؛ ومع 
فعل الكينونة ع المستقبل من أجل الدلالة على حدث سيستمر وقوعه ي المستقبل 
(المستقبل المستمر). 


ومن الأمثلة التي وردت حول هذه الطريقة ما ورد مبحث (773: الحيض) 7: ١‏ 
97 9137اج27 :” كانت جالسة ". 

وما ورد ْ مبحث (27779: الخيام) 4:7 

79 279939 : ” كانت قادرة على السيرٌ. 

وما ورد # المبحث السابق ذاته 7:4 

785 7735 :” لم يكن مقرًا". 

وما ورد ْ مبحث (8:023: اليرص) ١:17‏ 

7 لاأه7 :” كان واقفًا ". 

وكذلك ما ورد ي المبحث السابق نفسه ١:14‏ 

9 3039 :” كان يحضر". 

وما ورد أيضًا ‏ مبحث (5121 277: الغطاس نهارًا) ؟: ١‏ 


53187 :” كان يأكل ". 


الأدب اليهودي في المرحلتّ التلموديي 


أما الأمثلة التي تعبر عن المستقبل المستمر فمنها ما كان يستخدم فعل الكينونة 
العبري الأصلي ومنها ما كان يستخدم فعل الكينونة الآرامي. 


مثل ما ورد ل مبحث (8731: مرضى السيلان) 7:7 

79 وجدى ... ازج طلاوص ... لاوم سنيج 

*سيتكون مفنكا ... » سيكون رافعا... » بيكون ممسكا 53 

و4 هذا الصدد يذكر" حانوخ ألبق' أن فعل الكينونة يستخدم كذلك # صيغة 
الأمر مع اسم الفاعل!*", 


ب- في مجال استحداث تراكيب للتعبير عن أزمننّ جديدة: 

نتج عن اهتمام لغة المشنا بالتحديد والدقة التامة لزمن الفعل وقت حدوثه 
الحقيقي - سواء أكان الحدث قد وقع ي الماضيء أم يقع ْ الوقت الحاضرء أم سيقع بذ 
المستقبل» وكذلك تحديدها لاستمرار حدوث الفعل ف الماضيء أو ع المستقبل - أن دعت 
الحاجة إلي استخدام زمنين إضافيين يعبر أحدهما عن الحدث الذي وقع # الماضي قبل 
وقوع حدث آخرهء ويعبر الثاني عن الحدث الذي سينتهي 2# المستقبل قبل وقوع حدث آخر ‏ 
المستقبل أيضاء ويعرف الزمن الأول باسم لإج7 720 أي الماضي التام؛ ويعرف الثاني باسم 
لإج> لاط”7 أي المستقبل القريب ووسيلة المشنا للتعبير عن هذين الزمنيين تعتمد ذخ 
الأساس على تركيب حروف النسب (9.3.0) وخاصة الحرف الأول الميم مع أداة الربط 
الشين(نا) بالإضافة للفعل ع الماضي للتعبير عن الماضي التام؛ أو الفعل # المستقبل للتعبير 
عن المستقبل القريب» وقد يحل حرف النسب الكاف محل حرف النسب ال ميم بالإضافة 
لأداة الربط الشين والفعل ك المستقبل للتعبير كذلك عن المستقبل القريب. 

وللتعبير عن المستقبل القريب كذلك يذكر زئيف حومس كي أن لفة المشنا قد عرفت 
تركيب حر النسب ذود بالإضافة لأداة الربط الشين (0) مع الفعل بذ المستقبل. 


مثل ما ورد 4 مبحث (7128: الآباء) 4 ٠١‏ 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق ! 6 


77981979 :” عندما اتجه". 
77771907" عندما يبني «ليم 


ومن الأمثلة التي وردت حول هذين الزمنيين: 

أ- مع الماضي التام: 

ما ورد ْ مبحث (8772: الأدوات) ١:7١‏ 

وتأجلا جومت ياد نبا + 31709 - باصم والإججلام - واد 

' إذا لمس إنسان كرة المغزل قبل أن يفرغها من الغزل؛ فإنه يعد نجسًاء ولكن إذا 
لمسها بعد أن يكون قد أفرغها من الغزل» فإنه يظل طاهرًا ". 

وورد كذلك كي مبحث (772: الحيض) ؟: ه 

وجت ا جه جه: «لنباججم _حدا وود درم ددجرد 

' إذا خرج الجنين مقطعًا أو مقلوبًا بقدميه وكان قد خرج معظمه؛ فإنه يُعد يخ 
حكم المولود". 


٠‏ معالمستقبل القريب: 
باستخدام حرف النسب (8): 


مثل ما ورد مبحث (711ل”1: القشور والألياف) 7:5 


:75 (جداوى ججد باجم وواجم وميم « ج00؛ جد« «أوجز ج[ داجد اود 
«تباجدامذ رايم جرد «بأحاص 


"التين والعنب الفجان؛ يقول رابي عقيبا: إنهما ينجسان بنجاسة الطعام؛ ويقول 
رابي يوحنا بن نوري: إنهما ينجسان بمجرد أن تحل عليهما العشور". 


وي المبحث نفسه كذلك ورد 4 ؟: / 


) خأ | الأدب اليهودي في المرحلت التلمودي 


8:77 مجم ج«مج1”0 جد 5 ددم لاوم و«أجددم: جلواظأ. نودم وو 
حدم : وتو صلم 

" متى تقبل الأسماك النجاسة ؟ تقول مدرسة شماي: بمجرد أن يُصطادوا؛ بينما 
تقول مدرسة هليل: إنها تقبل النجاسة بمجرد أن يموتوا ". 

وباستخدام حرف النسب(23) بدلا من(2): 

مثلما ورد مبحث (2772: الأدوات) 7:17 


ا باجباوة جوم وحجو” - بحتب بواؤج لباجرص وماك بجوم ولوإوالاام - 
جا اننا د برو" 

' إذا سقطت واحدة من أرجل المنضدة ( ذات ثلاث أرجل ) فإنها تصبح طاهرة؛ وإذا 
سقطت الرجل الثانية» فإنها تظل طاهرة؛ ولكن إذا سقطت الثالثة؛ فإنها تتنجس بمجر: 
أن يفكر إنسان ما يك استخدامها (على حالتها الجديدة) ”. 

كما ورد كذلك 4# مبحث (779: البقرة) 4:9 

ونيد ناذ ود ووهم اماج - جد ووديرد ماود جوف جد روانيالا ماود 
جثبااثات.... ج«د5 ج570 وج«جزنادم - حجد جطدلززد «أجد؛ جللااوات حدد توانيانا تود جنوااتاج. 

' إذا فكر إنسان ي الشرب من مياه ذبيحة الخطيئة فإن رابي إليعازر يقول: إنها 
تطلت؛ ويقول رابي يهوشوع: (إنها تبطل بمجرد أن) يوجه (الإناء ‏ المياه ليشرب) ولكن 
إذا كانت المياه قد خُلطت بالرماد - فإن رابي إليعازر يقول: (إنها تبطل بمجرد أن) يوجه 
(الإناء ل المياه ليشرب»؛ بينما يقول رابي يهوشوع: (إنها تبطل بمجرد أن) يشرب ". 


ج- في مجال إهمال بعض القواعد النحويض: 
نظرًا لأن لغة المشنا كانت هي اللغة الشائعة على الألسنة اليهودية والمستخدمة 2 
الحديث اليومي, و كافة مجالات الحياة» لذلك فإنها تخلصت من بعض القيود النحوية 


الأدب اليهودي في المرحل التلمودية 


التي تتميز بها لغة العهد القديم » ومن أهم هذه القواعد التي أهملتها لغة المشنا ما يلي: 

: استخدام واو القلب‎ -١ 

وهي التي كانت السمة الرئيسية للغة العهد القديم؛ حيث تتمثل وظيفة هذه الواو 
قلب زمن الفعل المعطوف إلي زمن الفعل المعطوف عليه سواء أكان زمن هذا المعطوف ب 
زمن الماضي أم ‏ زمن المضارع» فيعطف الماضي على المضارع أو العكحسء ويكون 
المعطوف 2 كل الحالات خ زمن المعطوف عليه؛ فعلى سبيل المثال تعبر كل من صيغة 
الفعل 507 [7م0ؤط عن الماضي فالفعلان السابقان رغم اختلاف صيغتيهما يعنيان " قتل " 
زمن الماضي. 

أما الصيغة ”511077, (ج5 فتعبر عن الحاضر(المضارع) والمستقبل””' , وذلك على 
الرغم من اختلاف صيغتيهما كذلك فيعنيان" يقتل أو سيقتل ' والذي أدى إلي هذا التماثل 
المعني هو استخدام واو القلبء والأمثلة على ذلك لا حصر لبا العهد القديم؛ منها على 
سبيل المثال ما ورد ل سفر (التكوين /ا:ه) 

50 ١أو‏ برجاه ريد جوم 

" وحلم يوسف حلما وأخبر إخوته ". 

فطبقًا لقاعدة واو القلب الشائعة # العهد القديم فإن الفعلين ‏ الجملة السابقة 
على الرغم من كونهما 'ي صيغة المضارع (أو المستقبل) فإنهما يعبران عن الماضي كما 
يظهر آي ترجمة الفقرة. 

والأمر نفسه تفعله واو القلب مع الماضي؛ حيث تحوله إلي المضارع 
مثلما ورد سفر (الخروج 8:4) 

50 عه 5م «وود 


" فيكون إذا لم يصدقوك”. 


الأدب اليهودي في المرحلن التلموديض 


أما ك لغة المشنا فقد اختفت تمامًا واو القلب وبطل استخدامها؛ حيث لا يوجد 
خلط # تعبير الأفعال عن الأزمنة المستخدمة من أجلها. والواو المستخدمة ف المشنا هي واو 
العطف العادية؛ حيث تعطف دلالات الأفعال على بعضهاء كما تعطف دلالات الأسماء؛ دون 
تمييز كما كان سائدًا 2 العهد القديم» والأفعال المعطوفة © المشنا هي 4 مجملها أفعال 


الزمن الماضي 
مثلما ورد مبحث (779: البقرة) 7:17 
5:7 1و5 (جج<< (إدم :* كان يأكل وأبقى ثم ألقى '. 
وورد كذلك # مبحث (20ل:9: البرص) 8:14 - ٠١‏ 
جم إبإم7.... ججيده حاجنا ريهز (0ا5 لام 
" جاء ثم وقف...؛ أدخل رأسه ثم وضع... » أخذ ثم بصق ". 


أما استخدام الواو مع الفعل المضارع الذي يدل على المستقبل فلم يستدل عليه مباحث 
المشنا المختلفة, مما يؤوكد حرص اللغة المشنوية على الابتعاد نهائيًا عن استخدام واو القلب. 


-١‏ استخدام هاء التعريف: 

لقد أهملت المشنا استخدام هاء التعريف # المواضع التي ينبغي أن تُستخدم فيها 
كالمطابقة بين الصفة والموصوف # التعريف كما هو سائد # لغة العهد القديم؛ حيث 
حذفت لغة المشنا هاء التعريف من الموصوف وأبقت عليها مع الصفة: 

كما ورد 4 مبحث (2187722: المطاهر) : 4 

دراط مجد وماؤح تبايدة بإو” «لبالاه مرج م 

* المحتلم المريض الذي سقطت عليه تسعه كابات من المياه :: 


والقياس هنا أن تدخل هاء التعريف على كلمة 77” ولكن حذفت لغة المشنا هاء التعريف. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


وكذلك ورد 4 مبحث (1”7732: الإعداد الديني) ؟: 0 


120 ج000 لبددد 

* الذي يضع (البذور) # الطين الجاف ”. 

هذا المثال كذلك كان القياس أن يحرك حرف النسب (الباء) بالباتح أي 
حركة الفتحة القصيرة وذلك عوضا عن تشكيل هاء التعريف التي كان ينبغي وجودها آذ 
الموصوف وهو كلمة ”0ا: طين؛ ولكن تشكيل حرف النسب بحركته الأصلية وهي 
الشفا (السكون) يدل على إهمال المشنا لباء التعريف. 

وك استخدام المشنا كذلك لأسماء الإشارة؛: يظهر بوضوح إهمالبا لباء التعريف. 
فالقياس ي لغة العهد القديم أن يتقدم اسم الإشارة إذا كان المشار إليه نكرة ويتأخر إذا 
كان المشار إليه معرفة؛ ويُعرّف اسم الإشارة ْ هذه الحالة. ْ حين أن لغة المشنا تحذف 
هاء التعريف من اسم الإشارة والمشار إليه ولا تهتم بأسبقية أحدهما للآخر, 

مثلما ورد ل مبحث (20ل”2: البرص) ١:٠١‏ 


75# ج3< ”أج12 1 دأج, جد جوناتز «أ«جدم؛ زم ووذ رن جم جوتو 


" قال رابي يوحنان بن نوري: ماذا يقصدون بقولبم هذه عصا دقيقة أو هذه قصبة دقيقة." 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودين 


كما تميزت المشنا على مستوياتها الصوتية والصرفية والتركيبية عن لغة العهد 
القديم؛ تميزت كذلك على مستوي المفردات والعبارات» وأصبحت ذات معجم ثري بفضل 
نشاط الاقتراض اللغوي الذي فاق نظيره # لغة العهد القديم. فأدخلت المشنا كما هائلاً من 
الكلمات والعبارات التي لم يستخدمها العهد القديم وذلك حتى تغطي كافة ميادين الحياة 
من تعاملات ي البيع والشراء؛ 4 السوق» و الرحلات التجارية»؛ وكذلك يْ لغة الحديث 
والحوار العادية”*" ؛ خصوصا وأن لغة العهد القديم بفصاحتها وأساليبها البلاغية وقلة 
مفرداتها لم تساير العصر الذي يحيا فيه اليهود آنذاك فهم يخرجون من سبي إلي سبي ومن 
شتات إلي نظيره؛ ومع الشتات والسبي لا تفقد وحدتهم السياسية فحسب وإنما نتيجة 
لاختلاطهم بالشعوب الأخرى - التي يتحتم عليهم التفاهم معها - تتأثر كذلك وحدتهم 
اللفوية. فما كان منهم إلا أن يجمعوا قدر المستطاع من المفردات والتعبيرات ما يساعدهم 
على مسايرة أوضاعهم التي قلما كتب لبا الاستقرار. 

وإن كانت اللفغات الأجنبية التي تأثربها اليهود قد تركت طابعها كذلك كي لغة 
العهد القديم؛ حيث ترد فيه بعض الكلمات المصرية القديمة والأكادية والفارسية؛ فإنها قد 
فاقت هذا الحد ‏ لغة المشنا و مفرداتها وعبارتها على وجه التحديد. وعرفت المشنا كذلك 
اللغات الأجنبية الأخرى التي عايش اليهود بين شعوبها وأهمها الفارسية واليونانية والرومانية 
وكانت الثانية تفوق الأخريين كذلك من ناحية مفرداتها التي عبرنت المشنا الكثير منها؛ 
بينما لم تأخذ من الفارسية والرومانية إلا كلمات قليلة. ولقد خضع هذا الكم البائل من 
المفردات والتعبيرات التي استوعبتها لغة المشناء إلي تقنين الحاخامات الذين صبغوا هذه 
المفردات وتلك التعبيرات بالطابع العبري» فأصبحت جزءًا أساسيًا من المعجم العبري لا يزال 
أثرها باقيًا إلي اليوم؛ خاصة وأن المشنا حرصت على استخدام بعض المفردات والعبارات التي 
كانت مستخدمة 4 العهد القديم جبنا إلي جنب مع الثروة اللغوية الجديدة» وكانت ي بعض 
الأحيان تحتفظ بمعاينها القديمة؛ و أحيان أخرى تضفي عليها معاني جديدة. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديتة 


ومن التعبيرات التي استخدمتها المشنا على غرار العهد القديم أي التعبيرات العبرية 
الأصلية التي لم تطور المشنا فيها بالحذف أو الزيادة ما ورد ك اللاويين .58:1١‏ 

(ج7527 - وم يوك 1د ((و” ج«بجواجه بزو باجم رو وجم. 

" لكن إذا جعل ماء على بزر فوقع عليه واحدة من جثتها فإنه نجس لكم”. 

فالتعبير 03 120 الذي يعني ' إذا جعل ' استخدمته المشنا بنفس معناه كما ورد بذ 
مبحث (7”8032<[: الإعداد الديني) 1١‏ - 7 

وتاج واجوؤما اجات يه يرط و باد مزه ججلااق ع1 رهزو اجون 
8 لاد و أبا”1 جودزم وأجهاا - وج رم جد جه 

إذا كان (سقوط) السائل خخ بدايته موافقًا لرغبته؛ ولكن نهايته غير ذلك؛ أو 
كانت نهايته موافقة لرغبته؛ وكانت بدايته على غيرذلك؛ فإن (حكم) هذا السائل 
(يندرج تحت) إذا جعل ( عليه ماء) '. وورد كذلك هذا التعبير يذ المبحث نفسه # الفصل 
الثالث الفقرات من الرابعة إلي الثامنة. 

ومن التعبيرات الأخرى كذنلك التي استخدمتها المشنا تعبير 72 7180]05 
بمعني " مياه الخطيئة " و 5# 2811 بمعني ' رماد ذبيحة الخطيئة ' وقد ورد هذان 
التعبيران ْ مبحث (775: البقرة) 1:9 

2 لإجااق, (لإهد وجمم م تبإجاجه جرجد اجوودرم 

ا يجب أن تنقل مياه ذبيحة الخطيئة ورمادها عن طريق النهر خخ سفينة " 

أما مجال الاقتراض المعجميء والتي أثرت به المشنا لغتها وتميزت به عن لغة العهد 
القديم» فقد اقترضت لغة المشنا العديد من المفردات من اللغات الأجنبية المختلفة ونسرد هنا 
أهم هذه المفردات تبعًا لتأثير هذه اللغات الأجنبية تاريخيًا وليس تبعًا للأهمية؛ حيث تبدأ 
التأثيرات اللغوية بالمفردات الفارسية, ثم اليونانية؛ ثم الرومانية وأخيرًا الآرامية التي فاقت ب 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديض 


أهميتها كل ما سبقها من تأثيرات: ويمكن إجمال أهم هذه المفردات على النحو التالي: 


٠‏ الكلمات الفاسيي: 

كلمة 77(3 والتي تعني " خلية النحل"؛ حيث وردت #يْ مبحث (8773: الأدوات) 2:١‏ 
والكلمة ك الفارسية ترسم هكذا " كندو'" ومن معانيها هري للغلة من الفخار, وإناء 
فخاري لحفظ عسل النحل وخلية نحل" . والمعنى الأخيرهو الذي احتفظت به لغة المشنا. 

وكلمة 8373 بمعني” الكحركم " أو " الزعفران " وله نطقان فك الفارسية 
تاعاس1 أو مات" كَرْكَمْ أو كَرْكم. 
٠‏ اللغتّ اليونانيض: 

وفيما يتعلق بتأثير اللغة اليونانية فقد ورد 'ْ مبحث (8702: الأدوات) 7:77 
ما يدل على معرفة الحاخامات واليهود بصفة عامة للغة اليونانية؛ حيث شبه الحاخامات ب 
شرحهم لإحدى التشريعات الخاصة بنجاسة الأقمشة طريقة حياكة رقعه القماش بحرف 
" جاما - لإ" اليوناني» ومن المفردات اليونانية التي استخدمتها المشنا: 


كلمة 71078 التي تعني " فرن أو تنور" وهي باليونانية 001/61[08)”*''' وقد وردت 
2:2(4: الأدوات) 11:4 


وكلمة 170( التي تعني "الرمح" وهي باليونانية 11170011 وقد وردت 
(5:52: الأدوات)١11:‏ 8 وهي تحمل بخ اليونانية عدة معاني منها منتصر أو ظافر. 

وكلمة 0378 بمعنى" مراهق " وهي باليونانية 7005 بمعنى شاب وهي تحمل 
معنى المذكر والمؤنث ف اليونانية. 

كلمة 87233775 بمعنى " عملة * وهي ل اليونانية :0لإ//1107)0:00 وتعني تحديدًا 


عملة مزيفة. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


٠‏ اللغت الرومانيت: 


ومن المفردات الرومانية التي اقترضتها المشنا: 


كلمة 59#م2:77 بمعنى ' مرآة ' وهي ع الرومانية 506610111171 وقد وردت 2 
مبحث (8”72: الأدوات) 7:١‏ 
وكلمة (50أة بمعنى " ستارة " وهي يك الرومانية 7/©[10112 وقد وردت # مبحث 
(2:52: الأدوات) 717 ة 
٠‏ اللغت الآراميس: 
أما بخصوص اللغة الآرامية فقد تخطى تأثيرها ْ عبرية المشنا مجال المفردات 
والتعبيرات وعبرنة الكلمات؛ إذ شمل تأثيرها المستويات الصرفية والتراكيب النحوية 
كذلك. ولقد آثرنا أن تختتم هذه الدراءمة اللغوية بتأثير اللغة الآرامية بكافة أشكالبا لما 
لبذا التأثيرمن دور بالغ ْ تشكيل عبرية المشناء ويمكن عرض هذه التأثيرات بكافة 
مستوياتها على النحو التالي: 
٠‏ في مجال الصيغ الصرفيي: 
استخدمت المشنا تحت التأثير الآرامي علامة الجمع 7١.(‏ > حيرق -ياء - نون) 
بالإضافة إلي علامة الجمع الأصلية (. 870 > حيرق -ياء - ميم) للدلالة على جمع 
الذكد 2110 ' ويظهر هذا الاستخدام بوضوح ْ كافة صفحات المشنا. و بعض الأحيان 
يرد الجمعان العبري والآرامي 4 الجملة نفسها: 
مثلما ورد # مبحث (777:80: الخيام) ١:8‏ 
دنا ج187 جه لاجاجج5 (مأجو”1. تدده جيم وواججد ركم مخووام متويدم 
80 7807م كم وعدم ذطمر تووم 


" هناك (أدوات) تجلب النجاسة وتحجزها و(أدوات) تجلب النجاسة ولا تحجزها 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديض 


(وثالثة) تحجز النجاسة ولا تجلبها وأخيرة لا تجلب النجاسة ولا تحجزها ". 


ولقد استخدمت المشنا كذلك تصريف فعل الكينونة تحت التأثير الآرامي 
وبصيغته نفسها مثلما ورد 4 المبحث السابق كذلك 71117 

:و جومجق 8507 ج35 9 ؟ 

* كيف يكون محيطه حتى يكون عرضه طيفح 5'. 

٠‏ في مجال التراكيب النحويي: 

استحدثت المشنا وبتأثير من اللغة الآرامية استخدام اسم الفاعل مضافا إليه ضمير 
المتكلم سواء أكان للمفرد أم للجمع للتعبير عن الزمن الحالي؛ ومن الأمثلة التي توضح 
هذا التأثير ما ورد مبحث (5777: اليدان) 4:/ا - / 


51# 79لج1؛ منجج:( جد بزوادجه جدأتبادم ؛ تبااجه «0ا370 3 لجالاام. 


' يقول الصدوقيون: نأخذ نحن عليكم أيها الفريسيون إنكم تقولون بطهارة 
(المياه) المنقولة من إناء طاهر لآخر نجس ". 


وورد كذلك استخدام المشنا لاسم الفاعل ثم ضمير المفرد المخاطب مثلما ورد ب 


المبحث السابق كذلك 4: ؟ 
ماج جمد جم ولواجده وجداجم يرز رياد 
" إنك تسلب السماء من أن تهطل مطرًا أو طلا ". 
وكما استخدمت لغة المشنا تركيب اسم الفاعل بالإضافة إلي الضمائر استخدمت 


كذلك اسم المفعول بالإضافة إلي الضمائر تحت التأثير الآرامي كذلك مثلما ورد ب 
المبحث السابق كذلك 1:4؟ - 4 


«مج5 جد مجر 1701 جز زدى. 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديق 


* لقد تسلمت أنا من يوحنان بن زكاي ". 

#دد 15 ججز جج«و5, 5308# ايدب جود أ جج بماايا, وجح جود 

" قال له جمائيل: يحظر عليك وقال يهوشوع: مسموح لك ". 

٠‏ في مجال المغردات والتعبيرات: 

إذا كانت المشنا قد تأثرت على المستوي الصرح والتركيبي باللفة الآرامية؛ فان 
تأثير اللغة الآرامية فيها على مستوي المفردات والتعبيرات يفوق سابقيه. كما وكيفا؛ بل إن 
اللغة المشنوية لم تتأثر بأية لغة أخري على مستوي الاقتراض المعجمي كما تأثرت باللغة 
الآرامية. 

ولا يمكننا هنا أن نحصي هذه المفردات المقترضة من الآرامية ب المشنا؛ لأن هذا 
التأثير أوضح وأشمل من أن يُحصىء؛ ولكن سنتناول تأصيل بعض الكلمات الآرامية على 
سبيل المثال لا الحصرء وكتقرير لحقيقة لفوية واقعية وملموسة ب كافة صفحات المشنا. 
ولكن يجب كذلك ملاحظة أنه مع عظم تأثير الآرامية كي لغة المشنا أنها لم تلغ طابعها 
العبري المميز. 

وهذا ما يؤكده ' عزرا تسيون ملماد " إذا يرى أن سبب التأثير العريض للآرامية ب 
اللغة العبرية يرجع إلي طول المدة التي اتصلت فيها اللغتان؛ حيث تبدأ من السبي البابلي 
وحتى دخول العرب فلسطين أي ما يقرب من ١٠٠١‏ سنة تقريبًا تفيرت فيها الآرامية نفسها 
ولا يمكن أن نقول بسهولة أن التأثيرات الآرامية لم يكن لبا حد وؤلكن مع عظم هذا 
التأثير احتفظت عبرية المشنا بكيانها وطابعها العبري المميز؛ حيث أبقت على كثير من 
المفردات والأفعال العبرية على الرغم من وجود نظائر لها 4 اللغة الآرامية”81 


ومن أهم المغردات التي نعرضها كأمثلت على تأصيلها الآرامي ما يلي: 
كلمة 778 التي تعني ' عضو ' وقد وردت #ْ مبحث (2773: الأدوات) 7:16 
والكلمة ؤي الآرامية 8738 بمعنى " عضو ”, كما أنها تعني كذلك ؤ الآرامية ريشة: وجناح: 


الأدب اليهودي في المرحلن التلموديي 


إلا أن العبرية اقتصر استخدامها لهذا الكلمة على المعنى الوارد ْ النص المشنوي عضو" 


و كلمة 7303 بمعنى * خلط أو مزج ' وورد هذا الفعل 4 مبحث (8”77: اليدان) 1:4 
وهو الآرامية 53273 بمعنى " خلط » بلبل” من المادة د 99" 

وكلمة 21773 بمعنى ' فأس ' وقد وردت لي مبحث (779: البقرة) 4:١١‏ 
وهي 4 الآرامية مشتقة من الفعل 2752 بمعنى ' كسر؛ جزأ » سحق 


مل 


وكلمة 93لا بمعنى ' الحجّام ' وهي # الآرامية من الفعل 279 بمعنى ' قص أو جز ”", 


الأدب اليهودي في المرحلة التلموديق 


5 شسمسهس ممما م ما مامه 
كان لاعتماد المشنا على الدقة والتحديد # أزمنتها وميلها للتبسيط يْ استخدام 
بعض القواعد النحوية؛ واستحداث صيغ لفوية جديدة وشيوعها بالتالي على الألسنة» أثر 
كبير يي تطور أسلوب للمشنا يختلف عن أسلوب العهد القديم. ومصطلح تطور هنا لا يعني 
إهمال المشنا لما ورد ْ العهد القديم واستخدامها لما هو أفضل؛ وإنما يعني ملائمة أسلوب 
المشنا للوضع الذي ساد فيه استخدامها كلغة حية تناسب الحياة اليومية؛ حلت مكان 
اللغة الأدبية الفصيحة للعهد القديم. 


كما امتاز العهد القديم بجمعه بين الشعر والنشر وتنوعت يك مجاليهما الأساليب 
اللغوية الفصيحة”*" ؛ والتي صعب استخدامها كي ظل المؤثرات التاريخية التي صاحبت 
الحياة اليهودية وفرضت على اليهود إيجاد وسيلة تفاهم سريعة وعملية تتناسب مع السرعة 
التي تتغير بسببها أوضاعهم؛ وسبل معيشتهم؛ فلم يعد هناك وقت ومكان للبحث عن 
العبارات البليفة أو المعاني الخيالية والتصويرية التي يعج بها العهد القديم. لذلك فإن أسلوب 
المشنا قد خلا من الرقة والعواطف والخيال وهي المزايا التي كانت بارزة # الأسلوب العبري 
القديم؛ وهو أسلوب نشري دقيق مشحون بالمفردات التي أخذت من المعاجم الأعجمية من 
الآرامي واليوناني والروماني"". 

لذلك يلاحظ يْ أسلوب المشنا العام اتجاهه إلي الناحية العملية وابتعاده عن 
الاستعارات الأدبية خصوصًا وقد اقتصرت مجالاته التعبيرية على لغة النثر فقط. فاهتم 
بحشد أكبر عدد ممكن من المفردات؛ والعبارات الصريحة التي توضح المراد منها 
مباشرة ودون تورية أو معان غامضة تحتمل التأويل. 

ومما يجب ذكره 4# هذا المقام أنه على الرغم من أن السمة الرئيسة لأسلوب المشنا 
هي الدقة والتحديد العام لمفرداتها ومصطلحاتها العملية التي يمكن وصفها بالإيجاز الذي 
يتضمن الكثير من المعاني المتعددة”*"" ؛ فإنه على أية حال لم يخل تمامًا من بعض 
الإشارات والتعبيرات الأدبية الفصيحة وخصوصا في المواقف التي يرغب الحاخامات فيها 
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تقليد الأسلوب المقرائي. وهذا ما يبدو واضحًا 4 اقتباسهم من المقرا ل بعض الأحيان 
لفقرات أو بعض منها أثناء تناولبم لشروحهم وتفاسيرهم المختلفة. كما يرقون بأسلوب 
لغتهم كذلك عند الحديث عن الصلوات والأدعية. 


وإذا كان هذا هو الإطار العام المميز لأسلوب المشناء فانه من الممكن أن نرصد 
عدة ظواهر أسلوبيه كان لكثرة ورودها كْ مباحث المشنا ما يدل على إمكانية وضع 
تصور عام وعملي للأسلوب الذي صيغت به المشنا. وتتمثل هذه الظواهر الأسلوبية ب 
استخدام المشنا لعدة أساليب أهمها ما يُسمى التحسين اللغوي؛ حيث لجأت المشنا 4 العديد 
من مفرداتها على مدار فقراتها المختلفة إلي استخدام مفردات لغوية ذات دلالات أخف حدة 
وأبسط وقعًا على الأذن خاصة فيما يتعلق بالكلمات الدالة على الموت والدمار والفناء: 
وجكذلك الكلمات الدالة على عورات الجسم وما شابهها فكان أسلوب المشنا هنا هو 
الاستعاضة بكلمات أخري تدل على المعنى نفسه ولكنها لا تحمل الأثر ذاته لدى المستمع 
أو المتحدث. 

تميزت المشنا كذلك ي عرضها لأحكامها بالأسلوب القانوني؛ الذي يقتضي 
وضع مادة ثم يشرحهاء فمعظم نصوصها تشبه المواد القانونية”'" ؛ لذلك كانت تستخدم 
أدوات الشرط بكثرة حتى ساد هذا الأسلوب الشرطي معظم فقرات المشناء خاصة ما 
يتعلق منها بقسم الطهارات وأحكامه الخاصة بالنجاسات والطهارات. 


واعتمدت المشنا كذلك على أسلوب الاستطراد إذ كانت تخرج من نقطة إلي 
أخرى أثناء عرضها لموضوع معين؛ وي الغالب لا تكون هناك ضرورة لبذا الانتقال: اللهم 
إذا كان هدف جامع المشنا ومنسقها من ذلك هو جمع المواد المتشابهة ‏ الحكم بفض 
النظر عن الموضوع الذي يُبحث من قبل الحاخامات. 

ويُعد التكرار الذي تلجأ إليه المشنا من أبرز خصائصها الأسلوبية كذلك وتجدر 
الإشارة هنا إلى أهمية فكرة التكرار خاصة بالنسبة للمشنا المعروفة ْ الفكر اليهودي 
بالتوراة الشفوية» إذ أن معناها اللغوي هو الإعادة والتكرار؛ وهو ما حثّ عليه الحاخامات 
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عند تدريسهم وتعليمهم لأحكام التوراة الشفوية» حتى يتم استيعاب ما يدرسونه بسهولة ويسر. 
لذا كانت المشنا تلجأ 4 بعض الأحيان إلي التكرار سواء لفقرات كاملة أو لبعض منها. 

واستخدمت المشنا كذلك الأسلوب الاستفهامي عند المناقشات والمجادلات بين 
الحاخامات؛ وي أحيان كثيرة كان الاستفهام يأتي لمجرد جذب الانتباه» إذ لم تكن 
هناك حاجة لإقحامه على النص اللهم لكسر الملل الذي تتركه هذه الكمية البائلة من 
المفردات المشحونة 4# قالبها النثري الجاف. 

ولجأت لمشنا كذلك لأسلوب الإجمال؛ حيث كانت تجمل المواد والأحكام 
التفصيلية التي سبق وأن عرضتهاء وعرضت أمثلة لبا بالشرح والتفسير؛ فترجع وتجمل هذه 
الأحكام على شكل قاعدة عامة. 

ونتناول # الصفحات التالية كافة هذه الظواهر الأسلوبية مع التوضيح بالأمثلة 
الخاصة بكل نوع منها على النحو التالي: 


نشأت فكرة التحسين يذ اللغات من منطلق تلطيف اللفظ اللفوي ليترك أشره 
الطيب ع نفس المتحدثين باللغة ويصبح بالتالي أعم وأخف كذ الاستخدام اللغوي هذا من 
ناحية» ولأن هناك كل لغة من اللغات بعض الكلمات أو الأفكار التي تندرج تحت ما 
يعرف بالمحظور اللغوي أي الألفاظ التي لا يُعد من اللائق استخدامها داخل المجتمع من ناحية 
أخري”''". ولقد عرفت المشنا هذا الأسلوب التحسيني للفظ؛ حيث استبدلت بعض 
الكلمات التي تشير إلي معان تمقتها الجماعة فيما بينها بكلمات أخرى أخف حدة 
ولكنها من خلال السياق اللغوي تعبر عن الغرض نفسه, ومن أهم الكلمات والعبارات التي 
حسنت المشنا فيها المعنى اللغوي ما يتعلق بعورات الجسم والعلاقات الجنسية””", 
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ومن أبرز كلمات التحسين اللغوي 4 المشنا اسم القسم الأخير من أقسام المشنا إذ 
يحمل القسم عنوان 2757110 أي الطهارات؛ وذلك على الرغم من أن الموضوع الأساس للقسم 
هو النجاسات بأنواعها ومصادرها المختلفة» ومن أهم الكلمات الأخرى التي استخدمت 
المشنا معها التحسين اللغوي ما يلي: 


كلمة 1(3: بمعنى ' بعوضة " وهي إحدى الضربات العشر التي وجهت لمصر قبل 
الخروج كما ورد 4 سفر الخروج #١:‏ الترجمة العربية المتداولة للعهد القديم 
4 )إحيث استخدمت المشنا بدلاً منها كلمة 7989 كما ورد 4 مبحث (1111: 
الحيض) 0 0 بمعنى " قتلت الآكلة '؛ حيث تفادت المشنا نطق اسم الحشرة ودلت 
عليها من خلال ما تقوم به. 

وك المبحث السابق نفسه ١١:9‏ 

كان وصف الحاخامات لأنواع دم المرأة من قبيل التحسين اللغوي أيضا. 

ربا<ه ججما7”0ه جدوجدم: ذننا بج ازج دام ”نا جز إاادرة إامات دنا ج19 
”57 ووم «نا ج19 ”77 «لانا. 


" إن النساء 4 عذريتهن يشبهن كرمة العنب فهناك كرمة ذات خمر حمراء؛ وهناك 


كرمة ذات خمر سوداءء وهناك كرمة خمرها وفيرة؛ وهناك كرمة خمرها قليلة ". 
وهذا الأسلوب الذي حسنه الحاخامات مؤسس على ما ورد يك المزامير 5:14 


' امرأتك مثل كرمة مثمرة "» وهذا يدل, على أنه مع انفراد المشنا بأساليب خاصة بها 
استحدثتها للتعبير عن أفكارها ومضامينها فإنها لم تتخل تمامًا عن الاقتباس من لغة العهد 
القديم بما يتفق مع حال السياق المشنوي وبمعنى أدق # الأحوال التي لا يجد فيها الحاخامات 
ما هو أفضل وأبسط من تعبير العهد القديم وهذه الحالات تظهر بصفة خاصة في الأحكام 
الخاصة بالصلوات والأدعية: كما نلاحظها هنا كذلك مع الأسلوب التحسيني. 
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وكلمة 1[17: بمعنى ' زانية ' وهي شائعة الاستخدام ‏ لغة العهد القديم إلا أن 
الحاخامات قد حسَّنوا مدلول هذه الكلمة ودلّوا عليها بقولهم ”7883 311:7 والتي تعني حرفيًا " 
التي تكثر الخروج "» ويفهم منها ضمنًا المعنى الذي عنته لغة العهد القديم إلا أن وقعه أخف 
حدةك لغة المشنا عنه كد لغة العهد القديم: ولم يستخدم الحاخامات كلمة 1717 إلا ب 
المواضع التي تتعلق بالعهد القديم»؛ والتي تقضي الاستشهاد بنصه””" , أما فيما عدا ذلك فقد 
استخدم الحاخامات تعبير 27817 797:7 كما ورد 4 مبحث (2772: الأدوات) 171:14 

(با5 دألام وودم, باجم «ججام. 

" والخاصة بالتي تكثر الخروج تُعد طاهرة من أي شيء ". 

وي الملبحث نفسه كذلك ما ورد 4 4:74 

وجثم ناز األإلام وم ولإنا ودج ورت 

" ثوب التي تكثر الخروج المصنوع على هيئة الشبكة يُعد طاهرًا ". 
وعبارة الأ 777 بمعنى ' قضى حاجته ' استخدمها الحاخامات كتحسين لغوي للفعل 
77 الذي يعني * تبول " والذي اشتقته لغة العهد القديم من ”1 بمعنى " البول " 

كما ورد يك إشعيا ١7/177‏ 

(والباماص 2# 27009 لإ(29 :” ويشربوا بولبم معكم *. 

وك المشنا يرد مبحث (773: الحيض) ١:5‏ 

ونام باجم لاأباد إجودتق, (جججم زم دج وعد وود جه اورم - 
باجلات؛ رجه «اتاجص جادأوم. جدد «ذج< «أجد؛ جز جو تج( د ماوت 

" إذا كانت المرأة تقضي حاجتها ثم رأت دمّاء فإن رابي مثيريقول: إذا كانت 
واقفة فإنها تُعد نجسة؛ أما إذا كانت جالسة فإنها تمد طاهرة: بينما يقول رابي يوسي: 
تُعد طاهرة 4 الحالتين". 

وك الملبحث ذاته يرد # 7:9 

دنا (جنبام بالاناة وإججدره وماد دوو 


" إذا قضي رجل وامرأة حاجتيهما ‏ الحوض ". 
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ويلاحظ هنا على استخدام المشنا لبذا التعبير أن الحاخامات قد تخلوا عن الدقة 
التي تتميز بها اللغة المشنوية؛ حيث يُعطي هذا التعبير معني التبول والتغوط 2# الوقت نفسه: 
ولا يقتصر على التبول فقط ' حين أن السياق لا يشير إلا إلي التبول فحسبء وربما تخلى 
الحاخامات عن الدقة المميزة للغتهم ‏ هذا الموضع تغليبًا لتحسين الأسلوب. 

ومع المفردات التي تدل على عورات الجسم خاصة مع المرأة استخدمت المشنا عدة 
ألفاظ للدلالة على تلك العورات أهمها ما يلي: 

كلمة 773 بمفردها والتي تعني ' بيت ' دون إضافة كلمة (ا((7: والتي تعني عورة. 

كما ورد يك مبحث (2780172: المطاهر) 4:4 

دعاك بالبا 31# دجت 7700 (بإجود (85 ججرد جم جودص جيردا جر بجو 

' إذا جامعت المرأة زوجهاء ثم نزلت وغطست ولم تنظف البيت؛ فكأنها لم تغطس ". 

ويلاحظ كذلك ‏ المثال السابق استخدام المشنا للفعل ثالثلا للدلالة على الاتصال 
الجنسي بين الزوجين وهو يقابل الفعل إلا بمعنى " عرف " المذكور يذ العهد القديم 
(التكرين ؛ .)١١‏ 

ويمكن كذلك أن يُلاحظ أسلوب التحسين ‏ استخدام المشنا لمصطلح #(لا1770 
بمعنى ' مهتمين ' وهو اسم فاعل من الفعل 701077 الذي يعني ' اهتم , اشتغل " للدلالة 
على اتصال الحيوانات أو الطيور مع بعضها البعض. 

7 390 ج770 (07: لاه جولاوم”1 زد بزه زح 


"حتى ولو رأى بهيمة أوحيوان أو طائر مهتمين ببعضهم البعض". 


كثر ‏ لغة المشنا استخدام صيغ الشرط المختلفة التي تقترب من الأسلوب 
القانوني الذي يفرض قاعدة تشريعية معينة ويحدد شروط معينة إذا لم يحرص اليهودي على 
التمسك بهاء وأدائها خرج بذلك من نطاق الالتزام بالشريعة: وأصبح أهلاً لتطبيق العقوبة 
عليه. وتعبر المشنا عن أسلوب الشرط بعدة وسائل يمكن إجمالبها على النحو التالي: 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


استخد ام أداة الشرط الصريحتّ 002 : 

ويُعد وقوع فعل الشرط بعد آداة الشرط الصريحة 8# سييًا لوقوع جواب الشرط»ء 
وبالتالي امتناع حدوثه يؤدي إلي عدم حدوث الجواب ومن الأمثلة التي وردت على ذلك. 

ما ورد 4 مبحث (8772: الأدوات) 7: 4 

د78 777 :”1 (د1” تاهجل (ج30 بججدام حتلم - وإماجة؛ رجه بروم”ج1 
زاجنا - بم 

" غطاء دنان الخمر ودنان الزيت وغطاء الدنان الورقية جميعها يُعد طاهرًاء ولكن 
إذا استخدم لغرض آخر فإنها جميعها تُعد نجسة ". 

ضفي هذا المثال يلاحظ أن أغطية الدنان تظل طاهرة طالما لم يغير استخدامها فإذا 
استخدمت لأي غرض آخر غير تغطية الدنان فإنها تتنجس أي أن تمام عملية التغيير شرط 


لحدوث النجاسة. 
وي المبحث نفسه 0: ١‏ كذلك يستخدم أسلوب الشرط عن طريق تكرار أداة الشرط 88 
واختلاف الحكمين: 


8ه :داز وجادم وبزماد جدده لاما جاجى؛ رجه وجل جلك 
" إذا ثبت التلييس(البطانة الطينية) من نفسه فإنه يُعد نجساء وإذا لم يثبت فانه يظل طاهرًا ". 

والاستخدام ذاته يرد 4 مبحث 779780: الخيام) 4:7 

5# :نا مراو”ج1 لإقد ونجحام - يجيج جدجات؛ رجه وما ع1 جوج 

' إذا كان تحتها تراب المقابر؛ فإنها تنجس بالرفع وإن لم يكن فإنها لا تنجس". 

التعبير عن الشرط عن طريق السياق: 

وهنا لا تستخدم المشنا أداة الشرط الصريحة؛ وإنما تعتمد مقام الحديث؛ أو ما 
يُعرف بنظرية السياق؛ وأصحاب هذه النظرية يرون ( ونتفق معهم) أن سر اللغة ليس هو 
الكلمة المفردة؛ وإنما هو السياق الذي ترد فيه؛ فالسياق هو الذي يوضح المعنى الوظيفي 
لكل كلمة ومعني اللفظ يْ السياق واحد ويتعدد لأنه يوجد ك السياق قرائن تعين على 
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اختيار معنى واحد من قبل المعاني المختلفة» ولأن السياق يرتبط بمقام معين: لذلك فإن 
الكلمة الواحدة لها من المعاني بقدر السياقات التي يمكن أن ترد فيها”””'" ؛ ومن الأمثلة 
التي ترد المشناء ويحمل السياق فيها معني الشرط. 


ما ورد 4 مبحث (2233: ضربات البرص) 7:7 
وج باججج5 دا بدلا دتججد( 15 اجيزم :0< ججنباجم - لق وكودمل لؤإجمتما. 


" إذا ظهرت ضربة البرص # العريس فيجب أن يُترك الأسبوع الأول من الزواج قبل 
الفحص سواء أكانت ضربة البرص به شخصيًا أم ك بيته أم 2 ملبسه ". 

وكذلك ما ورد مبحث (7021 ”81: الغطاس نهارًا) 7:/ 
رج<5 #ابعجت, ج١1‏ جود جز ج«ناأ”ق ج١1‏ جوإج”م زبلا جم وندد ذه - باطو 

' إذا ثقب الدن سواء من فتحته أو من حوافه أو من جوانبه ثم لمسه الغاطس 
نهارًا - فإنه يتنجس". 

وك مبحث (1[”8211: الألياف والقشور) 0:١‏ يرد كذلك: 

تياججدنا تباوأمججم تباجمدا بنمتي ناد دا مججح وص ووم 

* إذا خلت سعفه النخل من التمرء فإنها تُعد طاهرة:؛ وإذا بقيت بها تمرة واحدة» 

استخدام صيغتٌّ اسم الماعل مسبوفا بها التعريف للدلالت على أسلوب الشرط: 

تستخدم المشنا كذلك صيغة اسم الفاعل مسبوقًا بها التعريف للدلالة على أسلوب 

الشرط ؛ وهذا التركيب يعرف ع العبرية كإشارة على الاسم الموصول. 


مثلما ورد ل مبحث (8773: الأدوات) 1١0:17‏ 


ولاابام ج5 مددط ججؤ ج«مأه - بإجم؛ جايام «لإإجد زمابد جوؤ ج«مام - 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديخض 


بإ لاتجاج دده ولاثد جدود جز جرد - وص 


* إذا صنع إنسان إناءً يمكن أن يستوعب الأشياء بأي شكل. فإنه يتنجس وإذا 
صنع أداة يمكن أن تصلح على أي حال مضجعا أو مقعدًا : فإنها تتنجسء وإذا صنع كيسا 
من جلد غير مدبوغ أو من الورق» فإنه يتنجس ". 

و4 مبحث (8721: السيلان) 0: ١‏ يرد ما يلي: 

دود ا وزد داجلا دل ج«9<نا جم وزد 8 ورد «10<0ا - ج«وجم 
ج00 لونرام5. 

* من يلمس المصاب بالسيلان؛ أو يلمسه المصاب بالسيلان؛ من ينقل المصاب 
بالسيلان أو ينقله المصاب بالسيلان: ينجس الأطعمة والسوائل ". 
وي مبحث (77822”[: الإعداد الديني) 5:5 يرد ما يلي: 
جمدم دمدار يرد اتام رده - وإ 
" منْ يملآ من بئر عميقة تُعد مياهه نجسه لمدة ثلاثة أيام '. 
وك مبحث (2777: اليدان) ": ١‏ يرد التالى: 
1777 ج277 وج«رجلا 177 جوخاص 


* منْ يدخل يديه للبيت الذي به ضربة برص تعد يداه أول درجة للنجاسة ". 


يميل أسلوب المشنا أثناء تناول الحاخامات لتفسيراتهم وشروحهم حول قاعدة 
تشريعية معينة وبعد شرحها أو حتى خلال التفسير نفسه إلي ذكر الأحكام المشابهة 2 
الحكم على الرغم من عدم ارتباطها بموضوع الأحكام والتشريعات التي يتناولبا 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودين 


الحاخامات؛: وقد تستطرد المشنا ‏ جزء من فقرة أو 4 فقرة كاملة وي بعض الأحيان 
ينسي - واضع المشنا نفسه - ويستمر الاستطراد لعدة فقرات كاملة لا تتعلق بالموضوع 
الذي تدور حوله أراء وتفسيرات الحاخامات. 


ومن الأمثلة التي توضح استخدام المشنا لبذا الأسلوب ما ورد مبحث (8:221: 
ضربات البرص) ؟: 0 ؛ حيث كانت الفقرة تناول الحكم بإمكانية أن يرى الإنسان جميع 
ضريات البرص ولكن لا يصلح أن يرى ضربات البرص الخاصة به. وإلى هذا الحد من 
الفقرة يتفق موضوع الفقرة مع المبحث الذي يناقش ضربات البرص وأحكام نجاستها 
وطرق التطهر منها إلا أن الحاخامات قد استطردوا ومن باب أن الشيء بالشيء يذكر 
أشاروا كذلك إلي موضوع النذور أو البكور والتي يمكن للإنسان العادي أن يتخذ فيها 
قرارًا فيما عدا النذور أو البكور التي تخصه فمع النذور يمكنه أن يحكم لإنسان آخر 
بجواز حله من نذره؛ أما مع نفسه فلا يمكن أن يحل نفسه من النذر الذي قطعه والأمر 
نفسه مع البكور أي تقديم البكر من الحيوانات والبهائم» فهنا يمكنه فحص عيوب هذه 
البكور وبالتالي لا يقدمها صاحبها إلي اليكل ويمكنه أن يذبحها كالذبائح الدنيوية 
العادية ولكن فيما يخص بكور حيواناته هو فلا يمكنه فحصها. 

و مبحث (7779: البقرة) ١:١‏ و أول فقراته بعد تناول الحاخامات موضوع 
تحديد السن المناسبة للبقرة الحمراء التي يجب أن تذبح وتحرق حتى قال يوشع أنها يجب أن 
تكون 2 ' شلوشيت ' ولم يوضح معناها للحاخامات: حتى جاء بن عزاي وقام بتفسيرها, 
وبعد ذلك وردت عدة تفسيرات لأحكام لا تتعلق بموضوع البقرة قام بتفسيرها كذلك بن 
عزاي وتجدر الإشارة هنا إلي أن المشنا استخدمت مصطلح يدل على الاستطراد؛ وهو 
92 12 الذي يعني و" على نفس الغرار' فتناولت المشنا حتى نهاية الفقرة على غرار " 
شلوشيت " مع البقرة ' رفاعي " مع الكرم. 

وي المبحث ذاته كذلك تتحدث المشنا ك الفقرتين الثانية والثالثة من الفصل الأول 
عن السن التي تصلح لتقديم الثيران والخراف على غرار ما ورد عن سن البقرة. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


وك مبحث (277:10: الطهارات) 4:١‏ وردت كذلك الأحكام الخاصة بالأرغفة 


المقدسة والتقدمات كاستطراد مشنوي؛ حيث كانت فقرات الفصل تتحدث عن حجم 
الأطعمة التي تتنجس ومنها قطع العجين التي تلتصق ببعضها البعض فإذا تنجست إحدى 
هذه القطع تنجست كذلك سائر قطع العجين الأخرى بنفس الدرجة وعلى ذلك ذكرت 
المشنا أيضًا أن الأرغفة المقدسة إذا تنجس أحدها فإن الأرغفة الأخرى تتنجس ونفس الأمر 
مع التقدمات. 

و4 مبحث (51212 ”57: الغطاس نهارًا) و الفصل الأخير منه أي الفصل الرابع» 
تُعد آخر ثلاث فقرات من 0 - / من قبيل الاستطراد المشنوي؛ إذ لا علاقة بينها وبين 
الأحكام الخاصة بالغاطس نهارًا؛ وإنما تتناول بعض الأحكام التي خفف فيها الحاخامات 
من شدة الحكم الذي كان سائدًا عليها من قبل؛ واستخدمت المشنا لذلك العبارتين 
التاليتين: 

- جنار 307 27<7218: " كانوا قديمًا يقولون ". 
- 375 3235: " عادوا للقول". 

و مبحث (”8”7: اليدان) و الفصل الأخير منه وردت أربع فقرات كاملة لا 
تتعلق بموضوع نجاسة اليدين وطهارتهما. وتطرقت المشنا إلى هذه الفقرات الأربعة بعد أن 
ذكرت كذ الفصل الثالث من الملبحث أحكام الكتب المقدسة التي تنجس اليدين والتي 
أقرها الحاخامات يك اليوم الذي عاد فيه إلعازر بن عزريا إلي المدرسة الدينية فك " يفنه "؛ 
حيث استخدمت المشنا عبارة: 

- 13 ج517 173#: " وي اليوم نفسه قالوا ". 
ثم عرضت لأحكام الذبائح والعشور والتقدمات وأخيرًا لأحكام انضمام المتهودين 
إلي جماعة الرب. 


اليهودي في المرحليّ التلموديضن 


تلجأ المشنا إلى تكرار الفقرات نفسها تقريبًا ب كثير من الأحيان ولا يشترط أن 
يكون هذا التكرار 2 المبحث ذاته؛ بل يمكن أن تنقل فقرة بكاملها أو جزءًا منها من 
مبحث آخر وي بعض الأحيان يكون التكرار للتشابه ‏ الحكم بين أمرين مختلفين. 

وأهم المواضع التي يظهر فيها أسلوب التكرار المشنوي ما يلي: 

ما ورد 4 مبحث (5:723: الأدوات) ١:7‏ 

حيث تكررت ثلاث جمل كاملة وردت ث المبحث نفسه ١:١0‏ وهي: 


دج يإم, جز يزذى جا بروم, ج5< زددجدم - ولزانيااج, بلج الجمج1770 
جا<ه. باجح ج932 جد جاح جوز د2<5, جمدم برججد ج«جه لموجه. 


' الأواني الخشبية والجلدية والعظمية والزجاجية إذا كانت مُسطّحة؛ فإنها تُعد 
طاهرة وإذا كانت مجوفة؛ فإنها تتنجسء وإذا ما كسرت؛ فإنها تصبح طاهرة ولكن إذا 
أعيد صنع أواني منهاء فإنها تتنجس مرة أخرى من وقتئذ فصاعدً ". 

و مبحث (2773: الأدوات) أيضًا أخذت فقرة كاملة وكررت ي مبحث (5121 
7: الغطاس نهارًا) والفقرة هي السابعة من الفصل الثالث عشر من مبحث (8795: 
الأدوات)؛ حيث وردت # الفصل الرابع؛ وي الفقرة السادسة من مبحث (7121 817: 
الغطاس نهارًا) والخلاف بينهما طفيف للغاية؛ وهو يتمثل ب حذف النون الأخيرة ب كلمة 
وإبدالبا بحرف الميم السائد ‏ الجمع العبري كذلك حذفت يك فقرة (51310 
7: الغطاس نهارًا) هاء التعريف من كلمة (777(7 الموجودة 4 مبحث (8773: الأدوات): 
وحرف النون # كلمة 1717 وإبداله ميمًا وجمعت # فقرة (71210 ”81: الغطاس نهارًا) 
كلمة 7722197 المفردة لك فقرة(5772: الأدوات) فأصبحت 2251'7دأت. 


واستخدمت كذلك الاسم المشتق 27 بدلاً من الاسم المشتق 757اثا كما 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


استخدمت المصدر اللامي بدلا من الفعل 3279# فأصبح 27/299 وهذه الفروق الطفيفة ب 
بعض الحروف لم تؤثر ي المعنى الذي سبق وأن تناولته فقرة مبحث (8773: الأدوات). 


وش مبحث (21ل”2: ضربات البرص) تكرر جزء من فقرة وردت 2# الفصل الحادي 
عشر الفقرة الأولى وذلك ‏ الفصل الثاني عشر ي فقرته الأولي كذلك؛ وهنا التكرار 
لتشابه الحكم؛ حيث حلت كلمة :2773 بمعنى البيوت محل كلمة 877737 بمعنى 
الملابس التي وردت # الفقرة السابقة على النحو التالي: 
<5 تجج”5 ج«نا(”1 دبدبزام, ردم جاباودا:م. وذتجم ججرده جز جدات-م, «جن دجمووم 


جميع الثياب تتنجس بضربات البرص فيما عدا الخاصة بالأغنياء؛ إذا اشترى 
إنسان ثيابًا من الأغيار فإنها تفحص كما لو أنها ظهرت 2 البداية ”. 

و مبحث (”8”7: اليدان) ورد جزء من فقرة كان قد سبق ذكره 4 مبحث 

(2”72: الأدوات)؛ حيث ورد كذ الأخيرما يلي: 

با و17 جد ج0 وزجه جزم ج00 

" لأنه لا يجنب الإناء الفخاري (النجاسة) إلا الأدوات ". 


والسياق ‏ مبحث (2”72: الأدوات) كان يقتضي وجود الأداة السببية المتمثلة ب 
حرف الشين - كما ورد # 10819 أما ل مبحث (3:77: اليدان) فقد ورد هذا الجزء ف 
١‏ وحرصا على التكرار التام تم نقل هذا الجزء كما ورد يك (5772: الأدوات) يذ حين 
أن السياق فيه كان يقتضي حذف حرف الشين( السببية. ومما تجدر الإشارة إليه أن الفقرة 
مبحث (8”77: اليدان) استخدمت بدلاً من حرف السامخ (0) حرف (/أ) السين) العادية 
كلمة 777 فوردت 077. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


من الأساليب التي أسهبت المشنا 4 استخدامها لدرجة أنه لا يوجد تقريبًا فصل 2 
أي مبحث من مباحث المشنا إلا وطرحت فيه المشنا سؤالاً أو أكثرء ومن المرجح أن هذا 
الأسلوب لجأت إليه المشنا لكسر الملل الناتج عن حشد هذا الكم البائل من الكلمات 
والعبارات التي تخلو من التشويق والتذوق الأدبي خصوصا واتجاه المشنا الأسلوبي يميل إلي 
الناحية القانونية والعملية. 


فكان استخدام الاستفهام ‏ كثير من الأحيان يساعد على الاهتمام والانتباه 
بالأحكام التشريعية التي تعرضها المشناء ومما يؤكد ذلك أن استخدام الأسلوب الاستفهامي 
.4 كثير من المواضع التي ورد بها لم يكن الغرض منه السؤال عن شيء مبهم أو حكم 
غامض يطرحه أحد الحاخامات فيجيب الآخر؛ وإنما كان الاستفهام يرد من خلال السياق 
العام للنص المشنوي بحيث يمكن أن نقول أن واضع المشنا كان يطعم أسلوبه # صياغة 
الأحكام التي يجمعها بهذا الاستفهام دون مبرر واضح؛ لأنه إذا حذفنا السؤال الذي يورده ‏ 
معظم المواضع التي لجأ فيها إلى أسلوب الاستفهام؛ فلن يتأثر المعنى العام. 

وإلى جانب استخدام المشنا لبذا الأسلوب دون مبرر واضح؛ كانت هناك بعض المواضع 
التي تقتضي الاستفهام فملاً» وهي بصفة عامة المواضع التي يتناول فيها الحاخامات بعض 
الأحكام بالشرح والتفصيل فكانوا بالتالي يختلفون ‏ بعض التفاسير والشروح مما يؤدي إلى 
السؤال عن سبب تمسك كل منهم برأيه فينتج هنا الأسلوب الاستفهامي ويكون د موضعه. 


ومن الأمثلة التي وردت عن استخدام المشنا لأسلوب الاستفهام كتطعيم للأسلوب 
العام فقط دون مبرر واضح ما ورد # أول مباحث قسم الطهارات (87”723: الأدوات) 1:١‏ ؛ 
حيث إن الفقرة تبدأ بتحديد عشرة أماكن مقدسة #4 التشريع اليهودي وتختلف 2# درجة 
قداستها فيما بينها فتبدأ بأن أرض إسرائيل هي أقدس الأراضي ثم يرد السؤال التالي دون 
أن يطرحه أحد (72 877 5771/77 بمعني ' وفيما تكمن قداستها 5" ثم تشرح الفقرة بعد 
ذلك سبب قداستها » ولو حذفنا السؤال وأكملنا الفقرة مباشرة لما تغير المعنى: وهذا ما 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


فطن إليه واضع المشنا مع الأماكن المقدسة الباقية؛ حيث ذكر المكان وسبب قداسته دون 
أن يطرح ذلك السؤال. 


وك المبحث نفسه 4:4 لجأت المشنا إلى الاستفهام لتقرير قاعدة تشريعية خاصة 
بنجاسة الأواني الفخارية مع أنه كان من الممكن حذف أداة الاستفهام دون أدنى تأثير ب 
المعنى. ‏ 773 0717 8782< 02( بإججد5 157:00 دججبان 07 ججد جوججج1. 
" متي تقبل الأواني الفخارية النجاسة؟ عندما تُحرق ك الفرن وهذا تمام صنعها ". 

وي مبحث (70778: الخيام)1: ١‏ - 7 تبدأ الفقرة الأولى بسرد اختلاف درجات 
النجاسة مع أن مصدر النجاسة واحد فهي هنا تتحدث عن نجاسة اثنين بالميت؛: الأول لسبعة 
أيام والثاني للمساء؛ ونجاسة ثلاثة بالميت» اثنان لسبعة أيام» والثالث للمساء؛ وأربعة» ثلاثة 
منهم لسبعة أيام والرابع للمساء؛ وعند تناول كيفية حدوث هذا الاختلاف تصدر ذلك 
بالسؤال: 7873 #ال:8؟: ” كيف اثنين 5 "؛ و الفقرة الثانية ب.دأتها 7273 571/191 ” 
كيف ثلاثة؟ ": والفقرة الثالثة بدأتها 7873 5:111398: " كيف أربعة؟ ". ولو تم حذف أداة 
الاستفهام ‏ هذه المواضع لما تغير من المعني شيء. 

والأمثلة على هذا الاستخدام لأسلوب الاستفهام كثيرة جدًا على مدار مباحث 
المشنا. والمرجح كما سبقت الإشارة أن غرض المشنا كان لجذب الانتباه وكسر جمود 
اللغة التي يتميز بها الأسلوب المشنوي. 

أما الأمثلة التي كان استخدام الاستفهام فيها 2 موضعه أي إنه استفهام حقيقي 
وليس مجازيًا فهي تنتج ‏ الغالب أثناء مناقشة الحاخامات للأحكام والقضايا التشريعية 
المختلفة ومن أهم هذه الأمثلة: 


ما ورد 4 مبحث (5”72: الأدوات) 4: ١؛‏ حيث كان الاختلاف بين إاليعازر 
والحاخامات حول نجاسة الأطعمة الموجودة ْ الخلية المعلقة ْ هواء التنور. إذ أن 
الحاخامات قد أقروا نجاستهاء بينما قال هو بطهارتها وأورد دليله بصيغة الاستفهام فردوا 
عليه بالمثل على النحو التالي: 


الأدب اليهودي في المرحلة التلمودية 


ج#مد جد« وا<برزت. جه جودجج ددم جوضدح. ذم جو دجو رجه 7م55 تإجدد ل عم 
جلااثم جمد جومدى تباجز مذؤح( و«أججده, ونا دجو وجه وو تباج متؤم:ه ج5 بإجه. 


" قال إليعازر: إذا كانت الخلية تجنب (ما بداخلها النجاسة) الشديدة للجثة: ألا 
تجنب (ما بداخلها نجاسة) الإناء الفخاري البسيطة؟ فأجابوه أنه إذا كانت الخلية تجنب ما 
بداخلها نجاسة الجثة الشديدة فذلك لأن الحواجز تجنب النجاسة ْ الخيمة فهل تري 
إليعازر أنها تجنب ما بداخلها نجاسة الإناء الفخاري الذي لا تفيده الحواجزة ". 

وما ورد مبحث(27200: ضربات البرص)17١:‏ 0 عند مناقشة الحاخامات أحكام 
إفراغ البيت الذي به ضربه برص من كل أمتعته؛ حيث إن يهودا يرى إخراج حزم الخشب 
أو القصب كذلك من البيت. ويرى شمعون أن الحكمة من إفراغ البيت هو تمكين 
الكاهن من الفحص الجيد للبيت. هنا يظهر مثير ليرجح أمر تفريغ البيت إلي النص 
التوراتي فطا ما أمرت التوراة بذلك فيجب تنفيذ الأمر لأنه لا يخلو من فائدة؛ وهي عدم 
نجاسة الأشياء البسيطة التي # البيت طا ما أنها تتعلق بملكية اليهودي لذلك قال: 

(<< جم «ناوم 15 جه مود ج5< باق تجج7<< (مجداج<2؟ وانإج”10 (5ز وإوأجم, 
اذ وج جوج وصاجة؟ اذ ج0< وجمذ, إلاذ ددن (لإذ برو 


"وما الذي يتنجس من أمتعته ف البيت؟ إذا قلت أدواته الخشبية؛ أو ملابسه؛ أو 
أدواته المعدنية؟ فإنه سيغطسها ف المياه. ثم تصبح طاهرة وما الذي حمته التوراة؟ أدواته 


الفخارية حتى جرته وإبريقه ". 


من الأساليب المميزة للمشنا كذلك أنها بعد أن تعرض لعدة أحكام مختلفة قد 
تتناول شروحها وتفاسيرها على مدار عدة فقرات أو حتى عدة فصول من المباحث؛ وما 
يتخلل ذلك من اتفاق واختلاف بين الحاخامات إلى أن يصلوا لرأي يتفق # الغالب عليه 
معظم الحاخامات: يتم إجمال جميع هذه الأحكام بصورة مختصرةء كقاعدة عامة» 
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وكنتيجة للمقدمات التي سبقتها من نقاش وخلاف واتفاق بين الحاخامات وتعبر المشنا عن 
أسلوب الإجمال بمصطلح يتكرر دائمًا عند اختصار الأحكام السابقة وهو ]7 9033 
بمعنى " مجمل القول " أو " الحكم العام ”. 

والأمثلة التي تدل على استخدام المشنا لبذا الأسلوب كثيرة جدا ومنها ما ورد يخ 
مبحث (2773: الأدوات)؟1: ؟ ؛ حيث كانت المشنا تعرض لنجاسة الخطاف المرتبط بعدة 
أدوات مختلفة كميزان ممشطي الصوف, وميزان الحمّالين؛ وخطاف إطار الفراش» 
وغيرهاء تبعًا لنجاسة الأداة الأساسية التي يرتبط بها الخطاف؛ وتبعًا كذلك لاستخدامه: 
إذا كان مع الباعة الجائلين أم خاص بأهل البيت» وبعد هذه الأحكام جاء مجمل عام لبا 
على النحو التالي: 

27 ج59 5 وجوجد وود - واج (وجوجد جودتد - ودلب ردتجر عجوم جوم 

ج05 باوج - بامتحتص 

* هذا مجمل القول: كل ما يرتبط بالنجس يُعد نجسًاء وما يرتبط بالطاهر يُعد 
طاهرًاء وكل منهما 2 حد ذاته يُعد طاهرً ". 

وكذلك ما ورد كي مبحث (277:190: الخيام) 0:15 - 5 ؛ حيث كانت المشنا 

تعرض لمقياس الطيفح المكعب الذي يُعد الحد الأدنى لانتقال نجاسة الجثة؛ أو ما يتعلق بها 
من مكان لآخر. فعرضت للأشياء التي تنقص سعة الطيفح والأحكام الخاصة بهاء ثم 
الأشياء التي لا تنتقص هذه السعة؛ وأحكامها كذلك؛ وبعد ذلك أجملت كافة الأحكام 
السابقة 4 جملة واحدة هي: 

21 دج5: اباد وولانا (جبادم ج<دا ججيان. 

“هذا مجمل القول: الطاهر يقلل؛ بينما النجس لا يقلل ". 

كما ورد كذلك يي مبحث(777:10: الطهارات) 4: ؟ ؛ حيث كانت المشنا تتناول 
الأحكام الخاصة بالمفقودات التي يفقدها أصحابها النهارء ثم يعثرون عليها 2 النهار نفسه؛ أو 
يعشرون عليها ليلاً والعكس إذا فقدت ليلاً وعشروا عليها نهارًاء وما يتعلق بذلك من أحكام 
النجاسة والطهارة» ثم تلخص المشنا حكم هذه المفقودات 2# عبارة واحدة كقاعدة تشريعية: 
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زم جدذ5؛ جط ديد د برو ووروم جا جمجما - ووم 

* هذا مجمل القول: كل ما تمر عليه الليلة أو بعضها يُعد نجسًا '. 

وكذلك ما ورد ْ مبحث (778072: المطاهر) ١:٠١‏ ؛ حيث كانت المشنا تتناول 
أنواع الأدوات والأمتعة التي لحقت بها النجاسة؛ ويجب تطهيرها بالمياه والطريقة التي توضع 
بها الأدوات والأمتعة 4 المياه بحسب طبيعة صنعهاء واستخدامهاء فعلى سبيل المثشال: 
الأدوات المصنوعة لاستيعاب الأشياء بمعنى أنه يمكن الأخذ منها والإضافة إليها أو ملؤها 
وإفراغه ٠‏ فإنها يجب أن تغطس # المياه من مؤخراتهاء وليس من فتحتها حتى تعمها المياه, 
وكافة الأحكام التي تتعلق بهذا الأمر إلى أن تلخص المشنا حكم تطهير هذه الأدوات 
والأمتعة ‏ جملة واحدة: 

زح جود و5 نوج رجدا جكوجيده تإمتوم, باأجوده وماجدم. 

"هذا مجمل القول: كل ما ليس من عادته إدخال (أشياء) إليه وإخراجها منه يتم 
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زأبعًا : مجموعة من النصوص المشناوية المختارة 


10 0000067 1 20259122 حير ناززلر 
51د مورواوم 


الفصول الأولى من المباحث الأولى لأقسام المشنا الست 


)555 :ديردة 
2200 2 24559 


1] زد وزردرز يوجر مازلا دلا572؟ الام وامددمدده دددمم كيجدون 
3ر6 لات 979 مل«لاطودم ,25د حدد م«5دززج, (لردصدم بورورددق , 
لات 0له20. جد دطومم5 يوزورد: برد ومركم لا7١7‏ الطاح. دنارام ديم 78002 مرددر 
5000 15: كير غلا للادزلا. لادرد كه ؛ عدم كيح ركم زمرو 
زم 23705 29237”, لركيح ذو 002213 ”لاك لالالاطا, 
لات با دلاكم ادل 17 . 710717 072213 ددص , طلاررز ناه تابردم ترصو 
ار 521 ليددؤدم 4ن الور لاك لادلادم لاحضد7 وسارد. يرم ذزر ورم 
لحافلة لزطعلزت /لا1 ه120 712 270302 لجر ميحكم وز ولخد 


0 0< وزردم بجر مالالا 200122 درن702 2د وردكرر وود جود 
لحاطاننلة 7218 : 122 22211 2335<, (3032م لاك 10لا الطضم. حدد «موقاويز ورور برو 
ناذدنا لالا20, 212( 737 23< دركدده للاصز درردون نالا20. لحن دردييز ويردوه 
77997 , 01203 ناديح دررودم 

31 772 لنادية< «(مرددم : دررحد وذ 016 007 (1707, 723327 (لاصلكق, لاويوصة 
71120023 (09325 5:3 ددرو وو 81208 : 018623 لجح دتدودار 
ادادح 72539277 دكج*” ررم) 084 12 7002 للجدرد دن7238 27ص دترم 
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مفترزنك الززمعلعة ودرالام ما دد< 014 لاد <ه. امضد 1د ما د5١(‏ : )00 120017 ذال 
(حادزد 5م231 ددج ددج برادجد, (وددورد دلزادد درودد ودطحاده. احضو 
5 55د صددر ولد دلالاد], بالإددط باذ 3< ددر م55. 

[) دساصد صددة اجزدده ذوددم لدم كبجمددم رز (دباحد ارده 2وددزر 
اده طيج 773 جمد لجدجدم للحم ملاحم. دطدة لاادحد اميحر مادا 
دويحد كميددر تولاج داز دوايحد درما<1, اورجه بجددد جررابجد ناطيح ططقطالط, 
رديح طمورره/, يجدجر حسيود كصوده. 


ازن عززمزهرا داديججر وروادددم دطدكزو, جرد حدد ادذكلا11 2( لالخدط : كد اود 
د نادلاده نادم كيح جددورد بباجزدصد «لاجور ورياددده دددولط, لاك تومت ذل 
م لالدورد ؛ «دورلل 57ل بجر ١ده‏ لالدودر طيجحا ولاحدد0مر درو نود للد 
(تدددم م ا لت اللطمياتا 
الالضدده :0< 1 << اث منائذه حزم #دزذ دود مدو وصدصح ودضوط رتدناد!. 
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(2) 5359 زدلاه 


00 لادر ودم يد 

لذأ 278010 221077 67110 نال لاجدلا دوددم, حدم بساور حدر 
3 1103 لالد لاا 52( (دلاذ 2025 دولام, ونان مزج بجر دوو دوودج 
7759 010 اذ دلاذ , 86( 2100 721310 (0(5ا200- (الااد مددد, (دلزذ ددر 
05 . لاما دلا 27720 ير ددر كرود 123 170 لات لإ(<, 84( بنادحاد وررزودم 
5123-0 1 2<73, (11ل[2< 205. دناما زلاا< ير 177 ذوددم رحد ولزد مددور 
0 , 184 لاد( 72322 للللاديم- ردصن 5 ,. ولنات 2لا 77220 يور دور ومريد 
5101 لاا 712021(0, 84( ثاد2[ 72322 لمدددم- باددطز ومارجدل, 

1 5ن «راج يردن ذورد 7 71726 70122 لاك ناتوروذد. كيح (دودره بردم 
ذصخصلا, ذكيم 652 205 ومندلاك, أكيح كجدل, 178,120 درو0<م60 زر 
207022 الالزلار 772 77000572 ورزوكم, 

[) كين «ايايح مرددن 10/20 لاص لناديح <رنادم (<ادلايح, زكيح مكدوه 
02 .. 7290 220 7753, اكلم «ووجيح كيجو 0 270082 ادح : طلز حلمم 
0000001730 0020337 رز جد 207 00جلن. <(لامة دلر كيح ليجد5 وزرد برخ 
, 2ود< حد5 لاددص. 


1 7224 دز مصذدلر لاي ورد دلزكددور 12 910723770231 دالاكز 
عي دمن روس ات()ة< لا2 273 295 لولدم لاراك تدددم جرد دز دجون 

إلن ررم 801 971/2086 : 78( 101010 177 020107097 «ددرادددم, يوكيح دود 
ا 1‏ ددلا١7‏ 017 رز ادر رؤز مزدجد, 

الأاسطزرءة 8010 00072186 : 786[ 20د«( 28ج باد ولا( فر جدود يركيح دود 
النزواموسن 2 2093577 220 (الادرد جر يركيح 0070 لا( زر ددر كذ 
لعإرنرهرة زر 8< 621/2086 : 1284 كللضا<( 00ا2010 در لاحل تردص يركيح دود 
21010 ا 20236007 25 واوزدجد, 
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[5] ددر ماطوحد ب«رمدده : جد( صرددد( ددرددد ودج( باللادد1 اضر 0300( داددر10 
ارك بجكيح 15د باد(دز ذدم(0 2052 ر لددر رؤز اددج 

زم ناصح االصدده : 734( للد( لارجرد طلادجر رذح ددده 02135 0(دا<, 
يجذيح 5د وادتيزننا( مدلا3 09١‏ زر 150323( ددر ورذؤ وححج( لاح وأننادرنا. 

[0] انمد حدر نادلا( 93 حصذكديج5 : درطدد( ضحد ددر اداح نامج دروردز دود مدل 
1 درددد باذزناج دده 01192 ناخط. (<١‏ 24( (52(, لمانا اناده 2003213772 
مد الاا5< ضدط. 


]ا بالود داج دلاد (ددلام ارذح 15د د57( لذلا 037 7( لاد( علط 
مدط دا لاه لأإناد(ا, وكيم بجرر ومحدم اذ جدد مدرمذدم, ادذنح ددد بادمحم1 ددر 
مدنو درط حدد بذصرزد ارصح : دود وادمحره طوطن( نادم 

[يج] درساكراكت( يدر ددم دطداد لزه لاناخط. (لاح7100 لاط 31200 21022137103 
ضام" ر لحددركم- ده وجورم محدد دحرحز. حدد «صرجم دصح :؛ دمصصحز دد لالرل. 
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(3) 53535 دلادهم 

3/559 27030 

[8] دنا لاحم دناده 201039 7720700( للاجلط للدم مز ممصكحيام حضو 
0 مر لا 939 17ل(023. 19203 27( : 113(, 2137 133, (2322(, 22 اسار 223 تداطر 
77312, 217/217( 0200 10112( 0200 لأطدار 000ل( داحطلر (اللصلط خضل المصوور 
212 2< 020((, (لنلما2 مم22 ناطيح ودر جل[050(, لحكل مدد يروز 
572778( (20320- 12023[ صل ممكدلام رضز مدددرط, لاك مرو 
7لا9ط. (1212 00 لنطلر )18 د20( 18 دطدحسا عند مادطيديدز يمد طرد د( باجووردمر 
2< الاق 2330 32129 دأضلظ3 تدده لرضوكد (حاجط مصدار “باددويجو 
ينل الا00. 

[3] 7:2 201005 771[ لدم 752 )0( مط مدد والاحدزر ميجذر راريرم 
مت لطا 71034, الل دناه 20د( 05ا(7قر, 15 لاحلرم وحاردم. مكدم 
لطر (دمالطط دلجص<2 إطادد, 150 الام امصخ لضو دنه تالاجر در وماحم 
5 ناث لاحم دحمااحق, 7952 طلز دادم ددياد يده ورد باجروردمر 
2703 13 124 2130 درد5 الاكدلط صعدذذ دلاليدم كدودر وذ جراخم 
71 22012 120,123 تحاص انمد 5ك ضط جردا لاكلم طاطتحد. لدذ مددوكم 
0م 2059 ودلددم- لاحم ملؤلاط, وكيد موردتدط, 

[3] نان لاك200 لطلخلاط ديدح درددد واد ريودر كبامددم, للدم 
1( نلا 71<22, 200200 ددر املظ اجددا, (لملالر جمد لجددار 
لم7 دريجدد. 

[5) 72ت ناص ك7( وملاحزر كيجودم, تددر مذذ 5012دم. مذلالء ددور اديرد 
9 3[ 701237, 2027 55 مردناد3م. (زتددمر- ددر ناطيح< دردنا 730ص , ددر ركد 
إدسكاسرة لاد ود غ158 173972 1220 ور<77[, 5200ل 75975( 1201 وردبباددد(,- كيح روروزد 
ناميه درودواي دادم درددرز ددر (2)5 272 ورذذ ددر نناطيم<. د5 رحا جز 
نام< 1520 دحام( 15200 لرحادي«<7, ك2 دودللا لزالرات( جاصكلاط ددر لاد جدد يرك 
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) 5 5د د: دل 

م550 5ذاد مدلد ددم )د 

[8) ادلم دز تتدوده : مفارد (مدلد (مصدلام (مصديرد. كيح صحد سرك 
دم مصدلام, (كيح مد مصدلام دوحد منالح, لكل لض لتق ادا د كلق لطر 
دم مولار ساادد( دم جرم طنط (كله قم (لظر للاتحدز 7205 (227152, حضحد درك 
03571 7909 مم طلا نازاج سدم سحجدز خصتدص, مطحت( لاطاار 
م لد مورادم ذلاذه لناذرك< دام دددحاد مادكلا. 


[5) د5 نامدط< دنام 7١7‏ مد ناخد 200 (101. مد ضحد ددرم2 1010 دود 
0 دمدراد 55 (121. (د0<6 80( 72( دلاوم دد6ده اددد< دجدالر 
د00 رطام صر 5529 لطر طلا محطااطر مدداضتر دم1جتم, (حقادط دجام 
(١‏ دلا 071 لد مدر:دم ذناذه لناذدد< دام ددردجاد أاركلا. 

[0] 12( 770275992 992- 72923 2702 77(, الاك ود لاتده 203 اكد( ددج 
3 (مدناده 5553 (زلام. (زلطام (مدرتدم درزناكردج. 

[4)] مصمم حدصةز تمدمام دلاتج( : مدمطم ادام ولاك كم دددصر لذي وزكر 
كين كدرراز7, (كبح ذحدرار وكيد ؤدلاانا. منا( طالاكط طيندر5 ازد محادا< دقر جد 
مااتط نسدد 512 مدطلدضر الالح الات لالج صدددم دحطادط مدداط, 
6 لاجد (ماحدد مكلت لمدصد 051200 لمدمن- ورحد يؤل درراكدل. حدد 
7115 72080 : 012[ ناض( 722 حد27, 203( مللاكد( رز مدصنا دولات ونااده. درم 
03 كطالا7: بدذيح بامطزه ناذه لاد 212 20(و(, (أطالات درناده ١1م‏ ناذه صل 
إمالسيارة 
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ةهرال5١2‎ 5355 )5( 


0 5355 ودج بن 

د5 21(0م1 ناؤيح دناصز, ددجم , يرذي باذيد زوز كولزذدم زبزان 
71 آلا 0[ 56370 20( مضطالمد ؛ و70 10013 ر لممطايود ددد تطل. حدد بجكمرود 
72212 : )92 0085 : 5955 12013 رز (مصماممد لمعدناه 553 زصل. امود جود بجكدزو 
7202 لاد لحالة, الاننام دير برذ امار دم لأحالوط 5065م لاؤيح اورم ينو ميرم 
نازيم واو 

031 27007( 208 37008 : وزدنارماده دناه قمم (ذناه محالو, 35105م. للاطلزز( جمد 
70111 لللضد: نومار ؤراه 7013[ 2كاك87 زر دناه دضل] ورطزر 775355 وداج وروود 
لانارتا( دناه جاده زؤدم- 5 500775 2552م لاناوما؟ رياه تراد 
0- 5لا( 5525 اماد لانالاتاز دناه لاذورده- حدر دده سومار 
دناه 153جر, ناه ولزناد- ومزكرل, 

[) ددهم ناسامتار 2ل كلام تالماح ناطيح وسادرد- حدد دمزسازيز دردرادج, ديدكر 
دناتا دنادررام لانا. 2( 73723 20(9, 158)3 دنامنا دج( والاحددده. جمد لاطيززز در 
لا1ا<: م523 :28 درهد نادلاده 600101 1271 0103 لام زلناددة بجر حدد اوكلززد دز لرزرجمم 
م اد متدمده رودنم 752110 لايم دناص(, دناددم, يركيح اكيم بزذز كدتزكدم 
د60 لالط مر 70911 20[ خحالطط. 2/97 2-9793 لاكيح< يرويح (الإاكص, زكيح رجو 
5 مددده. 

0341 77لحاموط للاساصمال ناويح طباور 02 1993, 5311 ناطيح ذشاصزر )3( درناصرة 
اناويح وناو(, )13 تايح باورا (وبراو- 5 . 19:5 ناض[ الاكيح براض كاه وهم 
للاؤورده ر اكيم ذراورز دذراصود دناه لاددده اذاه ركوم. للامتدم دو50 ديزجولرم 
لومسهاعة زر (212022, (112713, 323123مق. حدد اطلاا( مدادد دمدطر, نادم 
لاطا( 522020 : )0< يروناد اكير ,م (2)210 75203 الناطلة 7207313 ر يوط 
اادلاد لناذيح وصدول7 : 710 583 221017 3013م حدد لاؤلززد اإلمد : مصمدر ددرووم 
ا لاد م5 2111 272079 رز 010102 لاما<( لاجد وم5ر- يندز ورم مادم 
لدلخاطرة 
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(6) 535 56 د50 

ممدط دذده ودم يد 

[20] امدلط محالض د27 : ملاحلا, (لاخدط كار حاط ضر (مدلارخيز دددد مكار 
لحايطط امود[ دمة 5< مرحم رحد بزذز درحاض)<<( )012 63551 دطالا, (202 
مدت ددلادت, لددده جدود( ددسيع. 


[5) دضلادم درمه : يددكم 700 لرحابوط ادها 02 2715 ادح ناوه درحاطم< )0 
مدت6 ددرن ذماضي 52123 (دددط), (زناددد ددكده دندلا. 

[(] طصلادم درط : درلا ددخصر فاضلة محاصعح ماحد تمل( دناد(, ددنادم 
رص : 1237 ا 21 2221172170 11لا( 7200 037,151 التق سور درطاضيود 
تدورطا. دصلاكم درمز : محححر نام دحاضم لتم دز درمديم. ددلادم ضر 
مدددد : درنادد, نان((م درجلا ذدرفاد1, دطلاكم دز ضزدرك 25 : 215, فاوتد العام 
2 0200( درنادد لزارام درناحد. 

[5) ذدلادم ص( مد : تدم ناصح درحاديح يدر دالادم. دطلادم درل 
مكدم: لالجا نام درحاضد حدصدم. ذدلاكم دز مدلارحيا: لالاه دلالاخق, مارم 
درحاد)ة جالددر نادلام. ضوح درددذه : مطل نامل درحاصمة داطلمد, درم نايج 
درحاضد؟ل. 

[0] لاللاد حالضيطلر فلجالط طل ماحتم : رمد ددوردد0- 33024 ار 
37 ١ل[‏ ا م2777 اد( 00ح 2062 27702 70020, 
2 للاللا. متد كم27 دلاذ 2دد, )7303 دلاطلطاط. مجح د20 دالا لدم 
درمادن)ة درنادد لتصللل دلاد0((. مت تصداط جد لاحادم ناد ج2770 درنادرم درنادد 
هم 737 ددر وده اضر (حمااج دز ممحدز. حيجم درم" ددج 
183 ذم707, دارجلا مررمجج- وماد حدصطم, (حمادحك صل ومححديام ددر 
موددمم زم مندذمط اضز مناد05دد0 ر جه مجم ورمدما- مددد دددطر. ودج 
مد لجدد يدج( بإكدر دراج دجيد(<- دحام ددرديا تددطام, 75د درحاطية دادر 
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<«للا لا22 دناد دجي2(<-دحادرح دوجلا لددسامم لحلدلص5. ناردج جراد دديجزد- دود 
52326 2< تلام از(درد : عه ذا د0م00 اذم دكد ومح دو دمزنا 
لاحد- دنا 3( ذملا205 لمحلد. 

0 اناك 20123712 ل : احلا «لماحيحد ورج( ناز درد5 وامخلاا. لحم صحيحر 
0 63220 للدم طلا(2ت, (00713<2, لالد نكمم دح نايججر 
5( 50 20925 

[1] لا203<0 1م209 للدم مطزكت تادر درددم- ادرف اكمده طوتددز يدر 
مر (722010( 2155[ 0 لمك لادحلالر تالحر دز لمتكم ورور 

[ص] 60255 ذل مطلدم دكن درمه- نايدلد5ده ناه كاده 55دص, (وزلائيات 
ما 3 2721 دم7تنا دردردد امن( 6231 232139 73100 2735373 دددودم 
6. ددر 237300 ضحد نامج( 07772 (حاطم در ددد0دم كلام لإتخزر ربرادم 
3د7- مم2( 57210 <(0 0250 ونام , (020( مدددده لإكدم لايور اردور 
لاحي درم ناد درصدم- قاعد( درورو دددردده دده كبام لمدحددز بركدم 
ام لاتحط مده درمزجقار ددم عيدج( داحيم5 دددمدم كباه يرذيح دنانزاز 
877211 : 20255ق, ونا لزتحام, داحم 


[0] 13 05085 521257 دنجزجكظا ددردض- نايج( دلاذد دروم لودلياد حيجن دددودم 
دنا6. م52 دزم كنا ضحد نام( ددم كلام ناذيح خمريا ددم (جحركددم. ودور 
0 07101723 1700لا دروه- تالح( (دد0 كلاه يدكيح دام[ كلد ددرم 
9( نالا 9لا21(2. 51020 ح3د< 761١‏ : ودنام كدددم جد( ميدلذه 15051دم 
7١‏ دم3د5- نايح<( دلاد دراطج(, (كدللاد حجار اوددح دز واكيح خصري موددم 
670232 دامر (و(جناج( ضدد( ركه (خصتدم دبالا ممع حاط 


) ( | الأدب اليهودي في المرحلة التلموديق 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


أطوامش والتعليقات 


157 8د[ نااضاز: 1757 تلضاء دحج 4 لازم مددم وو تحزراجم, 1986 بز"‎ 57728 - )١ 


رؤقوع22 لم010 عط1 ,لإتهصهناء1ط عمتويرة كنمتلمءم ص00 ى : طاتسرة عمتردم .ل - (2 
2 1967 01010 
؟) -7130 2298 ضدده قنادت ازالاكام مل0د وتم لجدد , ورذ -332 ,1983 تزص 1 


0 - د. رشاد الشامي: تطور خصائص اللغة العبرية: مكتبة سعيد رافت؛ القاهرة: 1904 ص 501. 

ه) - 07738 128 اانا[ 212م701377 الماح قلتت تحوهم عدم وقح تدزنظام, 1988 نزم" 721 
5) -37ا3 #«جدم: نام ثات. 

١‏ - ”777977 دج7”0 ددنا» 333 «مى ددنام «احد جد ةن ارزل 1990 بنزم925, 

6) - يهودا هئاسي ( 7 -17؟ ) هو جامع ومنسق المشناء وذلك يذ نهاية القرن الثاني الميلادي ويداية 
الثالث. ويُطلق عليه كذلك لفظ “رابي” مضردًا. ولمزيد من التفاسيل عن يهودا هناسي ؛ انظر للمؤلف: 
التطهر آذ التشريع اليهودي من خلال المشنا؛ دراسة وتحليل؛ رسالة ماجستير غير منشورة؛ قسم اللغات 
الشرقية:؛ كلية الآداب؛ جامعة القاهرة: 1944 صلده ‏ - لاه. 

9) -د. محمد بحر عبد المجيد: اليهودية؛ مكتبة سعيد رافت؛ القاهرة 1910/4 ص 4و. 

)٠١‏ - 302 13ده #لحدال: لأضلة ترط اادج تدماحوماص مرحددم تدص مدووجدم, 1971 نزو 
32 

,9 ننانا”<دزم, تررجص77 جوج تامار لإتجردم, تدزوجااج, 1977 لزمه‎ (70-1١ 

لذ - د. حسن ظاظا: الفكر الديني الإسرائيلي؛ أطواره ومذاهبه؛ مكتبة سعيد رافت:؛ القاهرة 1100؛ ص 
3 

1 ) - ول ديورانت: قصة الحضارة: الجزء الثالث من المجلد الرابع ؛ عصر الإيمان: ترجمة محمد بدران» 
الجنة التأليف والترجمة والنشر: 1518 ص 17. 

15) -د. محمد أحمد دياب: أضواء على اليهودية من خلال مصادرهاء دار المنار للنشر والتوزيع؛ القاهرة, 
دول ص 166 

6 - د. أسعد رزوق: التلمود والصهيونية؛ الناشر للطباعة والنشر والتوزيع؛ القاهرة 21911 ص .1١1‏ 

إذذا -د. صابر طعيمة: التاريخ اليهودي العام الجزء الثاني؛ دار الجيل: بيروت 1451 ص .1١8‏ 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 
لاا سخ 


)١‏ - د. محمد خليفة حسن: دراسات # تاريخ وحضارة الشعوب السامية القديمة: دار الثقافة للنشر 
والتوزيع؛ القاهرة 1980 ص 19. 
) -د. جمال حمدان: اليهود» الهيئة المصرية العامة للكتاب: القاهرة : 1418؛ ص 8/. 
1) - د. محمد خليفة حسن: الحركة الصهيونية طبيعتها وعلاقتها بالتراث الديني اليهودي » طاء دار 
المعارف: القاهرة: 21941 ص 127. 
)٠١‏ - كان يتزعم المتمردين ضد الرومان ولقي مساندة من كبار الحاخامات حتى أطلقوا عليه لقب 
المخلص واعتبر على ذلك المسيح المنتظر ولكن بعد فشله وهزيمته غيروا اسمه من " بر كوخبا " * ' ابن 
الكوكب أو النجم " إلي " بركوذبا " - ابن الكذاب» وقد عاش # القرن الثاني الميلادي؛ وكان على راس 
الحاخامات الذين ايدوه رابي عقيبا الذي سانده بقوة في ثورته ضد الرومان بقيادة هدريان» وكان من 
نتيجة ذلك ان قتله الرومان بعد أن عذبوه وكانت وفاته عام 0؟1ام. 
انظر: 

- د. عبد الرازق قنديل:الأثر الإسلامي * الفكر اليهوديء دار التراث بالقاهرة بالاشتراك مع مركز 
بحوث الشرق الأوسط؛ 19484: ص74. 

- شمعون يوسف مويال: التلمود أصله وتسلسله وآدابه؛ مطبعة العرب؛ 14:4: ص 73. 

- د. حسن ظاظا: المرجع السابق؛ صن .١84‏ 
١‏ - مار مان تدوزطم, ورجدح ص71 ترتطامم دصح ”دريام :1984, لام" 13. 
١‏ ) -د. حسن ظاظا؛ الشخصية الإسرائيلية: ط؟؛ دار القلم ؛ دمشق : 2111٠‏ ص 394. 
ع؟) -37 جحل 17تيجج للدم وللدثم ولرججلم «ناحجط, «حرروؤدم, 1989 نزم" 84, 


14) -د. محمود فهمي حجازي: التلمود؛ مقال بمجلة (المجلة) عدد 117 يناير 1178 ص 15. 


.7 ,1944 بخ.5.ل] ,لننتصله1 صدتمه|نزطة8 عط : اعوطهعنى مع.] - (25 

08 -د. حسن ظاظا: الفكر الديني الإسرائيلي» ص‎ )١ 
م) - تمزم5 مقط[ تلاضتدم تتاحووتص دح حودلا وقد حلاقاتل حتكلم قود دمام دحت‎ 
.481 حلاص 1964 لام"‎ 
١31:25 شمعون يوسف مويال: التلمود ؛ أصلة وتسلسله وآدابه؛ مطبعة العرب؛ 1404؛ ص‎ - ) 
.118 -د.أسعد رزوق: المرجع السابق؛ ص‎ ) 
.1١ -د. حسن ظاظا : المرجع السابق ص‎ ) 

.اقم ,1958 ,لإأتومعلاامنا لمدبصداط عولعطديه0 ١١‏ .أو/ا .«توتدلس! : تصمكط غمه] موردء0(- 31 
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.2.20 ,1933 رووعءا مملعمه1© ع1 ,لره0:1 ,طمصطونل8 ع1 :لإطموط« 6رعطو1!- ( 32 
عم) - اجاصد تجاد[ جدز, «دلادم777975 طعد - لحت تناكام صمحق 1960 لاد 296 
م - تا1لاتم 72751 ادحا دح 19: لاد" 656. 
مم) - نا 211108 37 737[ اللا جلاننا< دلق رجهت نادلاتل ااام دل تحروؤدم, 1978 
ناد”565. 
) - د. شعبان محمد سلام: قاموس المختصرات العبرية: القاهرة؛ 14/6: ص 118. 
7) - يذكر "حانوخ البق" '# مدخله للمشنا أن الفقرات التي يحتوي عليها القصل تسمي كل منها 
مشنا " 7010" بمعني الفقرة المشنوية؛ وهي تحمل معني الحكم التشريعي؛ ولعدم الخلط والتكرار اقتصرت 
4 هذا الكتاب على كلمة فقرة التي تعني بطبيعتها الفقرة المشنوية؛ واستخدمت المصطلح العبري الدال 
عليها مباشرة وهو 7109. 
انظر: 
- 700 58دم: سدم مقادض لاد" 127. 

- شمعون يوسف مويال: التلمود؛ أصله وتسلسله وآدابه. ص 78. 
١‏ - 2107 17772 220737 578 "ماحا”, (تزراودم, 1988 لاص 250. 
)٠‏ - كلمة بوريم جمع مفرده " بور" وهي فارسية بمعنى قرعة أو يانصيب؛ وهذا العيد خاص بقصة " 
أستير " " ومردخاي " وتخليصهما لليهود بالقضاء على الوزير الفارسي " هامان ". 
)4١‏ -« شماى وهليل » هما آخر عالمين # فترة الأزواج والتي سميت بهذا الاسم لتعاقب علماء الشريعة 
اليهودية خلالها اثنين اثنين وكانت فترتهما الزمنية ايام الملك هيردوس (أى قبل ميلاد المسيح أو نفس 
الوقت تقريباً) وتؤرخ الموسوعة العبرية لشماي بالفترة التي تمتد من :0 ق.م. - 7١‏ .م ولم يكن شماى فى 
البداية هو الطرف الثاني لهليل بل كان مناحم هآس هو الذي قد مكوّن مع هليل الزوج الأخير فى تلك 
الفترة ثم بعد وفاته تولى مع هليل؛ الذي تمثل آراؤه التيسبر بينما انتهج شماى أسلوب التشدد والصرامة 
فى آرائه وفتاواه ' وسار على دربه كثير من مريديه كونوا مدرستهم الدينية الخاسة بهم واطلقوا عليها 
اسم معلمهم. ومعظم آراء شماى المتشددة تتركز على احكام النجاسة والطهارة. 
انظر: 

- دلا”م777975 ”ل 13 32 انتلاكم مقددم قزرزودم, ”خرطاؤتم, 1988 زم" 30. 
وانظر للمؤلف: 

- التطهر ع التشريع اليهودي من خلال المشنا ؛ دراسة وتحليل ؛ رسالة ماجستير غير منشورة ؛ قسم 
اللغات الشرقية . كلية الآداب: جامعة القاهرة: 1414 ص77 - ص١3‏ . 


الأدب اليهودي في المرحليّ التلموديق 


47) -د. حسن ظاظا: المرجع السابق؛ ص 60. 
4) - الكلمة '# الآرامية 8772 من المادة 770 التي تقابل ا العبرية 7700 بمعنى أتم وأنهى واكمل. 
انظر: 
.3 ,1876 بعقناه1آ عاعم,8 لق .1 رعأعماعنا ,استاءعكةل1/11 لمن «الناتصلة1 تطمعول ,لإوعا - 
ونرى أن المادة موجودة كذلك ذا اللغة العربية» تحت مادة " غمر " التي تعني كثر وغطى وسترء 
انظر: 
- الفيروزآبادي: القاموس المحيط : ص7 .1١‏ 
4؛) - ول ديورانت: المرجع السابق : ص .1١‏ 
ه؛) - 733033773755 دلامز5 0. دل لأ «تاجحيز وررزتدم 4000 نادت تحوامم ‏ - سوك 1972 
لاد" 99 
45) - هنري عبودي: معجم الحضارات السامية؛ أجروس برسء؛ طرابلس» لينان: 1984 ص 787. 
40) - ظفر الإسلام خان: التلمود؛ تاريخه وتعاليمه: دار النفائس؛ ط/؛ بيروت » 21484 ص 07. 
4) -1870 نزانا”7 لطم بورجودد جو رزم» 9. 
- 1710 انا”11ط, 737 ه71 , لاص" 30 33. 
)١‏ - أبو الحسن إسحاق الصوري: التوراة السامرية » نشرها وعرف بها د. أحمد حجازي السقاء دار 
الأنصار, الطبعة الأولي : 1518 ص 17. 
وانظر كذلك: 
- د. محمد خليفة حسن: تاريخ الديانة اليهودية؛ القاهرة: 21147 ص0١.‏ 
)١‏ -د. سلفيا باولز: السامريون وإرثهم؛ مجلة الدراسات الشرقية: - العدد الثامن - 1488 ص١‏ -7. 
7 .2 ,1 عتمساملا ,تموتهلن1 : عتمه/7 1004 ععرمء0 - (52 
+0) - سهيل ديب: التوراة بين الوثنية والتوحيد ؛ دار النفائس؛ بيروت » 1180: ص 17. 
- قمتطوتاطنا8 صمومعاء101 بعكلا مضه أمعصسمماءلء12 , سكتهلن1 : ممع معن] - (4ى 


.0 .2 ,1966 بلتصرمكزلهة © 
ده -7اللا”م7571919 للدت دحج 27 ناض" 300. 


1) -د. حسن ظاظا: المرجع السابق؛ ص .70١‏ 
/اه) - د. إسماعيل راجي الفاروقي: الملل المعاصرة # الدين اليهودي ٠‏ الطبعة الثانية؛ مكتبة وهبة, 
القاهرة, 1444 ص 51. 
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- الأرثوذكسية لفظ أطلقه الإصلاحيون على الأرثوذكسيين نظرًا لأنهم يعارضون دعوتهم للإصلاح 
وعلى الرغم من كون المصطلح مسيحيًا إلا أنه قوبل لدي اتباع هذه الطائفة كنعت عليهم ؛ والمصطلح 2 
المسيحية يعني " الاعتقاد الصحيح " وهي لفظة يونانية الأصل: 

أنظر: 

- د. محمد خليفة حسن: الحركة الصهيونية طبيعتها وعلاقتها بالتراث الديني اليهودي؛ ص 50. 

- د. رشاد عبد الله الشامي: القوي الدينية 4 إسرائيل بين تكفير الدولة ولعبة السياسة؛ سلسلة عالم 


المعرفة» العدد 187, الكويت 15944, ص 75. 
) -د. إسماعيل راجي الفاروقي: المرجع السابق؛ ص 55. 
)٠‏ - سبتينو موسكاتي وآخرون: مدخل إلي نحو اللغات السامية المقارن» ترجمة مهدي المخزومي» 
د. عبد الجبار المكلبي؛ عالم الكتب؛ طاء بيروت» 1947 ؛ ص 75. 
١ح‏ - ادكه د ”507؛ دك أمرؤدام وطثادز اجتتدخدص ررم 65. 
) -د. رشاد عبد الله الشامي: تطور وخصائص اللغة العبرية؛ ص 48. 
يلها - د. مراد كامل وآخرون: تاريخ الأدب السرياني» دارالثقافة للنشر والتوزيع؛ القاهرة: 19417 ص4١.‏ 
14) -المرجع السابق؛ صن 19. 
وانظر كذلك: 
- د. فؤاد حسنين على: التوطئة # اللغة العبرية» طاء مطبعة أيلي كوهين: 154٠‏ ص 2. 
. 18 .م ,نتمعط؟ امعةتلمط عتستططم1 : تعلكناء[2 امعو - (65 


لتك ,تتاو هنآ هروصمة1 01 عع قاترع] معلل11] ع1 : ذتعع انا . لا.سآ - (66 
. 25 - 24 .م ,1998 ,ورعاءء2 ,ه801 


3 - د. محمد خليفة حسن : تاريخ الأديان دراسة وصفية مقارنة ‏ القاهرة 1157 ص 118 . 
11-4( انا012 , ؤم جوج يزم: 195 . 
5) -د.عبد الرحمن نور الدين : رحلة الإنسان مع الأديان من اليهودية إلي الإسلام ص7 . 
0 10 لاحملة 1" درم سكندلسة عتصتططق8 ومتلهماكمعلمتآ : تعصديعل7 امعول-(70 
. 29 .م رقع صرا] 


فنا - د. زياد مني : مقدمة ‏ تاريخ فلسطين القديم : بيسان للنشر و التوزيع والإعلام ؛ 7٠٠٠١‏ ص 74١‏ 
؟/) - 335 1778 : :ونا :لادج جك 8 لام 40-41 , 

. 189 .3 معلنسم كعل ص سعلية ععل عاط تطعوع0 : موعتقطك5 رعاءط -(73 
4)) - توماس . ل . تومسون : أسفار العهد القديم '# التاريخ » اختلاق الماضي . ترجمة د. عبد الوهاب 
علوب ؛ مراجعة وتقديم د. محمد خليفة حسن ؛ المجلس الأعلى للثقافة ؛ ٠٠٠١‏ ».ص 199 - 7010 . 


الأدب اليهودي في المرحلتّ التلموديق 


م -203053 716 

*) - راجع # ترجمة مبحث" عقود الزواج" د. ليلي إبراهيم أبو المجد : عقود الزواج ؛ ترجمة وتعليق على 
متن المشنا وشروح التلمود ؛ ص 158 . 

/ا/ا) -د.عيد الرازق احمد قنديل : الأثر الإسلامي ذ الفكر الديني اليهودي . دار التراث بالقاهرة :14844 » 
ص 46 . 

وانظر كذلك : 


. 46 .م ,تكتة ناك صذ مهنا ئله1 لمة يتحهآ : معطه© 2ده8- 
. 55 .م ,تهوتهلنة عتصتططة]]1 عومتلصةأدرعلمنا : تعدمسبعل8! مامعد[-(78 
. 12 .م رلتاتصلة'1 صدتده!:زة8 عط]1: اعوطئعت4 مع.]-(79 


)٠١‏ -د.عبد الرازق قنديل : المرجع السابق ؛ الصفحة نفسها. 
. 79 .2 بللقصطونا8 عط] 6ه نزلدا5 ممعله81 عط1 : تعمدبعل؟ امعه1-(81 
. 109 .م ,9 .آهلآ رصمتنهاءومعامآ لمعتاطزظ غه متلعمماء زعم -(82 


87) - عبد الرحمن نور الدين : المرجع السابق :ص 74 . 
4) - عباس محمود العقاد : حقائق الإسلام وأباطيل خصومه , نقلاً عن سعيد حوي : الله ؛ ط *: دار 


السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة :1148 .ص 145 . 
. 569 .م رعاطل8 عط] ؤه تتقدمل0اعل ورعاعوميعام] ع11-(85 
عط يمسق ممناكتمط© عط 1ه وعتضمع© مز عط] مآ مسمتهلس[ : عرمهك8 ."1 ععدمء0-(86 
. 380 .م ,1 .آهلآ ,تستقصمة] عط1 4ه ععة 


87) - لقد اتخن العبرانيون هذه التسمية لإلههم تحت التأثير الكنعاني ؛ حيث تجلي" إيل شداي" -" الله 
القدير" لإبراهيم - عليه السلام - بهذا الاسم . كما # التكوين ١١ ١7‏ . انظر د. محمد على حسن 
أحمد الهواري : الألوهية عند بني إسرائيل منن ظهور موسى حتى العودة من السبي البابلي ؛ رسالة 
دكتوراه غير منشورة , قسم اللغات الشرقية ؛ كلية الآداب ؛ جامعة عين شمس :1487 :ص 17١‏ . 

) - د. محمد بحر عبد المجيد : اليهودية .ص7 -4 . 

) - توماس .ل . تومسون : المرجع السابق ؛ ص 147 . 

4) - سبتينو موسكاتي : الحضارات السامية القديمة .ص ١48‏ .ص84؟ ‏ -185. 

)١‏ -راجع ب صفات وخصائص وتاريخ المصدرين” اليهوي والألوهيمي" :د. محمد خليفة حسن : علاقة 
الإسلام باليهودية ‏ رؤية إسلامية ‏ مصادر التوراة الحالية .ص 6 -51 . 

17) - وينسب العهد القديم ليهوه كذلك كتاب كامل عن الحرب هو" كتاب حروب يهوه" : انظر : 
توماس . ل . تومسون : التاريخ القديم للشعب الإسرائيلي ؛ ترجمة صالح علي سوداح ٠‏ بيسان للنشر 
والتوزيع » بيروت :1448 » ص 148 ؛ وراجع العدد 14:7١‏ . 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


يذ - د. محمد بحر عبد المجيد : المرجع السابق ؛ ص ١١ - ١‏ » وانظر كذلك :2 - د. محمد أحمد 
الهواري : المرجع السابق ».ص 14 . وانظر أيضًا : 

- ول ديورانت : قصة الحضارة : الشرق الأدني : الجزء الثاني من المجلد الأول » ترجمة محمد بدران , 
الجنة التأليف والترجمة والنشر: الأواء صن 4 و0 . 
لذ -د. محمد خليفة حسن : تاريخ الديانة اليهودية : القاهرة : 1147 ؛ ص 156. 
4 - د. محمد بحر عبد المجيد : المرجع السايق ؛ ص؟1. 
5177730-55 :4: 10107 3 . قا 3978م نزام الإو" 182 
ا - ويتولى أمرهده المدينة المحكمة العليا المكونة من واحد وسبعين قاضيًا , فإذا ثبت ضلال هذه المديئة 
بعبادتها للأوثان يرسل جيش للمهاجمتها؛ ويقتل جميع اهلها بالسيف ؛ وتحرق المدينة بكل ما فيها من 
انظر: 

- ه17 0مانا”010 , متكج جاررؤصد ؛ ررم" 201 , 
4 - 137:10 1:7 :5,5 4 ”831 ؛ 0118 7277 : لاق ؛ لان" 785 ؛ وأنظر أيضًاء 
.٠‏ 223 .ص بقءنة0نال- 
9) -الخروج ٠١‏ :7 :و اللاويين 1١: 1١9‏ العدد .7:8 . 
)٠١‏ - “اتات 4.2251 
)٠١١‏ -62050 -3:5, 
06 - ول ديورانت : قصة الحضارة ؛ عصر الإيمان : الجزء الثالث من المجلد الرايع :ص 18 
0 - 877375 128 اانا[ : :1105 راطا دح« نزص" 14 , 
64 - 1”77:100 5 : 4 ؛ ويبدو من هذا التركيب أن عبرية المشنا قد استخدمته تحت التأثير الفارسي . 
)٠١٠‏ -امة5:7. 
٠‏ -20 :10 :7 »وانظر كذلك: 

١/01. 2, 2. 204.‏ ,تموتدلي[ : عنهمك! ."[ ععرمء- 

06 - بمعني ألف دال أي الحرفان الأولان من اسم الرب . 
64 - بمعني ياء هاء وهما الحرفان الأولان من اسم" 7[277” . 
) - شداي بمعني القوي . 
066 - تسفأوت بمعني الجنود ومن صفات الرب '# التوراة أنه رب الجنود . 
)١‏ -10دالط1ت 13 :1083:3 33 ؛ ازتت اندج + نان , لزم 258 , 


الأدب اليهودي في المرحل التلموديي 


7 -#33 تضم 4 :10216 32 157 2358 : ناض ؛ لان" 34 . 
501٠١ 23 [0ط01١ 11:5 1733330- )١١*‏ تلأدثات ؛ اق , لاد" 228 . 


4) -التثنية 19:16 . 
6) -سوخواسم لإحدى مدينتين ورد ذكرهما 2 أملاك يهودا" إحداهما ف السهل الغربي والأخرى بذ 
المنطقة الجبلية ‏ راجع يشوع ١١‏ :484:78 . 
)١‏ -538 1:3. 
)١٠7‏ -د. شمعون يوسف مويال :المرجع السابق »ص 8" » وانظر كذلك : 
. 202.م ,2 .ولا ,تتوتةليل : عدمما! ."1 ععرمء 0- 

) - ول ديورانت : الشرق الأدني ؛ ص 540 . 
) -د. محمد خليفة حسن : تاريخ الديانة اليهودية .ص 1١91‏ . 

91 .م ,2 .آهل ,مسوتهلنا] : عرمهك/! .1 عورمء0-( 
) -د.مني ناظم الدبوسي : المرجع السابق :ص 36 . 
؟) -ول ديورانت : المرجع السابق ؛ الصفحة نفسها . 
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+17) -د. محمد خليفة حسن : المرجع السابق .ص ١6١‏ . 
14) - "لم2 م5[ ناه , لأا" 630 . 
.91 .م ,2 .آو/آ ,لنوتة0يا1 : عرهه8/1 .1 عع رمع - 1-8 
1) - حزقيال 1١١: ١4‏ -14ءوانظر كذلك 
- اللا”م727515 تروم 75 , دحو 8 لاد" 38 , 
07) -حزقيال12 151١١‏ -58. 
) -د. حسن ظاظا : الفكر الديني الإسرائيلي ؛ أطواره ومذاهبه .ص ١١١‏ . 
) -د. محمد خليفة حسن : المرجع السابق .ص 1١5١‏ -181. 
)٠‏ - استند الحاخامات هنا إلي ما ورد # عاموس 4 : ”” وإن نقبوا لأنفسهم ملجأ ف أعماق الهاوية ؛ 
فإن يدي تطولهم ..." 
مل) -38اص 4.22. 
ا) -2ة :2:15:20 
)1١‏ - يري بعض الباحثين أن تقسيم جهنم إلي سبع درجات إنما كان تحت التأثير الروماني ؛ انظرد. 
محمد بحر عبد المجيد : اليهودية .ص 181١‏ -181. 
184 2038 3:11 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديي 


ليلق - ول ديورانت : عصر الإيمان » الجزء الثالث من المجلد الرابع .ص 1١ - ٠١‏ . 
) - استندت مدرسة شماي هنا على ما ورد زكريا ؟1 : 4 من أن النار تنقية من الآثام . 
17) - اعتمدت مدرسة هليل رأيها على ما ورد # التثنية 74 : 5 من أن الرب رؤوف رحيم . 
. 318 .م ,2 .آهل ,نوته لس[ : عتمهك/ة .1 عوروء ذا 
) -- 21757220 + 3121171076 3298م , تناه , لاص" 186 . 


14) -3:12038. 
41() قاط 4:16. 
7) - انظر على سبيل المثال ما ورد # مبحث الآباء ف المواضع التالية : 
-2038 2:7:16:3:11:5:1:6:9. 
147) - زياد مني: مقدمة 4 تاريخ فلسطين القديم ؛ ص4؟1؟ » 
وراجع 2 سفر اللاويين 51-171:1١‏ مفاهيم تمييزاليهود عن سائر البشر وتقديسهم من قبل الرب . 
*'"') -راجع التكوين 81١8707١8 : ٠١‏ وأرمياه:18:16:141. 
*") - راجع التثنية 5١‏ :5 » الخروج 15 :> »المزامير 17:77 . 
''") - راجع يوئيل ؛ :3:1 :17 ءو حزقيال 736:7١‏ »المزامير 44 :115 . 
)١4‏ -559 2:1. 
)١4+‏ -50ثم 826. 
44) -853 1:8. 
٠هط)‏ -789 2:7. 
337-10١‏ 08م ؛ نناثثات 5070 نادت 70د زكلاام , لزم” 45 , 
)١57‏ دادم ك5 2:1 
)١67‏ - اق ؛ 2:2 ١‏ 7لا10 1زئا ا#جدم :370 نزتم[ نزم" 329 , 
4) -التثنية 19:1 -70, 
8 - يتناول المبحث الثاني من قسم نزيقين" 8533 81007 - الباب الأوسط" أشكال تحريم الريا 
والمرابحة بين اليهود . 
1) -33م لات 2516 
)١507‏ -3تم مم 43 . 
4) -5دم81 -2:5. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديض 


ويعلق د. حسن ظاظا على هذه الأحكام التي تبدو فيها أن مصلحة اليهود فيما بينهم كما 
(يتضح من تشريعاتهم ) تعكس وحدتهم وتمسكهم بهذه الشرائع ؛ بقوله :" ولكن نظرًا لما جبل عليه هؤلاء 


الناس من حب المال فإنهم تحايلوا حتى على تحريم الريا فيما بينهم . فبعد أن جاء يخ المادة 44 من 
المجموعة القانونية التي ترجمها" دي بولي" أنه محرم على اليهودي أن يقرض اليهودي مالاً او غيرة من 
الأشياء التي يُحتاج إليها كالقمح أو الدقيق مثلاً بالريا . وان المقرض بالريا يتعرض تلقائيًا للخلع أو 
الطرد , تعود المادة التالية 580 فتقيد تحريم الريا بما يعطيه اليهودي من قرض لأخيه اليهودي ليواجه 
ضرورات ملحة لا قبل له باحتمالها . أما إذا اقترض اليهودي نقودًا من يهودي آخر بقصد الاستثمار أو 
التوسع 4 التجارة أو تنفين بعض المشروعات التي تدر ريعًا » فإن الذي يقرضه المال يمكنه أن يفرض عليه 
نصيبًا ب الأرباح يُتفق عليه" ويبدو من التطبيق العملي لهذه الفقرة أن المقصود هو الأرياح فقط دون 
الخسائر بحيث لو ضاع المال # هذه المشاريع كان على المقترض أن يؤدي دينه كما أخذه . 
انظر: حسن ظاظا : المرجع السابق :ص 700 -7304 . 
و6) -70537310 912 . 
)١‏ - هقلط 2:3. 
)١‏ -د. حسن ظاظا ؛ الساميون ولغاتهم » ص 7؟. 
7) -د. سلوى ناظم الترجمة السبعينية للعهد القديم؛ ص 15. 

7 .لقصطونا! عط] :لإطمعط أرعطيع1] - (163 
14) - د. محمود فهمي حجازي ؛ مدخل إلي علم اللغة » ط؟ ؛ دار الثقافة للنشر والتوزيع القاهرة 
4 ص 46. 
)) -د. محمد عبد الصمد زعيمة ؛ ظاهرة التعريب # ضوء اللغات السامية ؛ دار الثقافة للنشر 
والتوزيع ؛ القاهرة 940ام. ص". 
5) - د. عبد الرازق أحمد قنديل: العبرية ٠‏ دراسة ف تاريخ اللغة وقواعدها ٠‏ دار الهاني للطباعة 
وام ؛ صن 146. 
)١617‏ - د.الفت محمد جلال : الأدب العبري القديم والوسيط , القاهرة 1918 ؛ ص 507. 
) - د. ليلي إبراهيم أبو المجد : قواعد اللغة العبرية ‏ عصر المشنا (؟ق.م. - 5م) القاهرة ١1948‏ ص 
لله 
6) -د. محمد عبد الصمد زعيمه: دراسات # علم اللغة المقارن ؛ دار الثقافة للطباعة والنشر , 
القاهرة 1941 ص 150. 


317 فؤاد حسنين علي : التوطئة  اللغة العبرية » ص‎ - )٠ 
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)١‏ - مصطلح " مدراس " 0577 يعنى لغويًا دواسة أو قدمية؛ واصطلاحًا النجاسة التي تنتج من مقعد 
أو مضجع آم مركب مريض السيلان وتُعد نجاسة المدراس فى حد ذاتها من النجاسات الوسطى؛ وتنجس 
بالملامسة والرفع وما يتنجس بها يُصبح فى أول درجات النجاسة. وفى مقابل نجاسة المدراس الشديدة التي 
تعد من النجاسات الوسطىء أقر الحاخامات كذلك نجاسة تتعلق بالمقعد أو المضجع أو المركب الذي لا 
يصلح لاستخدام مرضى السيلان وأطلقوا عليها نجاسة * المداف ": 772 والمصطلح يعنى لغويًا لوح أو 
مصطبة واصطلاحًا كل مقعد أو مضجع أو مركبة وطأه مرضى السيلان ولكن لا يصلح للاستخدام» 
وهذه النجاسة لا تسرى على الإنسان أو الأمتعة؛ وإنما تُنجس الأطعمة أو السوائل التي تلمسها ونجاسة " 
المداف " تعد فى أول درجة للنجاسة؛ وما يتنجس بها يُصبح فى ثاني درجة للنجاسة. 
'") - د. عاطف مدكرر : علم اللفة بين القديم والحديث ؛ دار الثقافة للنشر والتوزيع ؛ القاهرة » 
مول ص 31١1‏ 
") - وجود حرف الكاف(3) *# ضمير المفرد المتكلم أصيل ف اللغة العبرية القديمة؛ حيث استخدم 4 
نص نقش ميشع ملك مؤاب وإلي يرجع إلي حوالي 6١‏ ق.م. لذلك يعتبر من النقوش القديمة للغة 
العبرية القديمة ولقد اكتشف هذا النقش عام 1474م ديبان من أعمال شرق الأردن. 
انظر: 

- إسرائيل ولفنسون: تاريخ اللغات السامية ؛ ص .١١‏ 

- د. رمزي بعلبكي: الكتابة العربية والسامية» دراسات ئ تاريخ الكتابة وأصولها عند الساميين» ط١ا؛‏ دار 
العلم للملايين 1941 ص ١57‏ 
ولقد ورد الضمير 77:38 العهد القديم 54! مرة» انظر: 

- مددجة 28 1م7175 1 .3 لا" 96. 
مع العلم بان الضمير 8( الذي ساد ل المشنا بمغرده قد ورد كذلك ذ العهد القديم ١1م‏ مرة » 
ناه ناص94 95. 
)١:‏ -يرودمه دك ”50 مدو مرججرم تور «متدخدتص نام" 61. 
1/6 - جوللادم رودم لاتحت ثئط؛ ناذة”646. 
)ب ورد المصدر اللامي بصورة 817 3 العهد القديم 40 مرق 
انظر: 

- مددحه 8د( ماتناز 7180770210 ات 10ت نا 85. 
رزج« نازرط[ , مكحت جما ؛ ناد" 88. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلمودين 


006 - ورد المصدر اللامي من 17 على صورة 7127 ٠‏ مرة » وعلى صورة 287 18 مرة » ولقد وردت 
صورة غريبة للفعل 177 ف المصدر اللامي وهي 17117 مثلما ورد 'ذ ملوك اول 16:5 

/0) - ورد المصدر 2221750 4 العهد القديم ١‏ مرة؛ واستخدم كذلك بتغيير حركة اللام المصدرية 
من القامص ( ", " حركة الفتح الطويل) إلي الشفا ( " , " السكون) ئ التكوين 15 +9 العدد 5١‏ :16. 


انظر: 
- 3:72 128 لالم ريام 
)٠٠‏ - ورد المصدر 2797 أريع مرات ‏ العهد القديم؛ وتجدر الإشارة إلي وروده مرة واحدة ب صموئيل 
الأول ؛ :16 بحذف الدال 4 صورة جاوات, ثنات, لزجم"467, 
4م - د. ليلي إبراهيم أبو المجد : المرجع السابق » ص04. 
4 - محمد عبد الصمد زعيمة: المرجع السابق» ص 1087 
4 - د. فاروق محمد جودي: الصهيونية وإحياء اللغة ‏ العصر الحديث؛ مطابع الناشر العربي» 
/الاقاء ص117. 
- مثل: 717 71712 : " كن مقرًا "5 
انظر: 
- 712:1 22086 ددم طارص رزو" 132 
00 - 287 0111م" 11 زلادد”2 3172< تارقصمامق نزم" 150 
كمل) - زللا” 7779772 ازلاداص دح 26, لاض" 300 
/ا4ل) - 3038 710713 وأا( دمجم لتر 0 211 37ت م لي 1967 نزم" 13 
دليلة - إبراهيم الدسوقي شتا: المعجم الفارسي الكبير» المجلد الثاني مكتبة مدبولي القاهرة: 1441: ص 
لقفة 


نكا لاا لعاصتهم ,طوتليمس لريج عتطقتم بتمتوىءه ويمجروناء زم :مكلنطام1 وأعمور؟ -(189 
.15 1952 صملهم.] 5ؤغة 1 

010 ولاتقهمتاعلط طمتاعصظ -اععرن ,ممئزهرمر] : غامء5 ممه 10016 - (190 
.2.662 


نت يت لام" 501 


م 


03 - علامة الجمع الياء والنون هي علامة الجمع المذكر النكرة ف اللغة السريانية. 
انظر: 
- زاكية محمد رشدي: السريانية نحوها وصرفهاء دار الثقافة للطباعة والنشر؛ 1910/8: ص 58 
وما تجدر الإشارة إليه أن علامة الجمع الياء والنون توجد كذلك ذ اللغة العربية مما يدل على وجود 
أصل سامي مشترك ندر استخدامه 4 العهد القديم وغلبت المشنا استخدامه تحت التأثير الأرامي. 


الأدب اليهودي في المرحلت التلموديق 


129 - 130 لاتحم 110 (9ك7؛ (ا:3:21 217503 تطوطدى, <جزراج*م, 1986, ناص"‎ - )١57 


03 - المطران يعقوب أوجين منا: قاموس كلداني عربي؛ منشورات مركز بابل؛ بيروت» 1900 ص 2. 
,طاكتاعمظ - عمترز5 , وتمعصمظ - عنوتمز5 عتتهدمناعل« : عماوه0 وتنامآ -(194 
.19310 بطانع 8 


5) -المطران يعقوب أوجين منا: المرجع السابق» ص .1١5‏ 
.54 ,0052© 5تناه رآ -(196 


.17 د. فؤاد حسنين علي: التوراة عرض وتحليل: القاهرة: 1145 .ص‎ - )١17 
.07 د. إسرائيل ولفنسون: تاريخ اللغات السامية: ص‎ - ) 

6) -211217 الطا(: 7337 37< لآم تلزام لاد" 66 

.1١7 د. محمد بحر عبد المجيد: اليهودية, ص‎ - )٠ 


,ل 350 ,عق قناعصمآ 0 صمتاعن امام مخ : مفصله 1 لمة متتسمم .ل - (201 
.2.286-7 .1983 , مدمول 


)٠١ 7‏ نحم 15( نض 3:20 دوقحاز اترؤصرى نزم 196 
0 - مثال ذلك ما ورد 4 مبحث (779: البقرة) 1: * عندما استشهد الحاخامات بالفقرة ١١‏ من 
الإصحاح ؟1 من سفر التثنية 
)٠4‏ - د.عاطف مدكور : مرجع السابق ص 104. 
وانظر كذلك: 
.0 .2 ,1949 بث.5.لَا بصمتأألء 1556 رععقناعوهمآ ع1 04 نورماة عط1 : 56 منية3 - 


